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Resumo

Esta dissertacdo objetiva investigar o pensamento de D. Anténio Ferreira Vicoso, bispo de
Mariana, através dos jornais Selecta Catholica e O Romano, por ele publicados. Queremos
compreender de que maneira esses periodicos teriam representado as ideias do referido
prelado e qual a visdo de mundo que esses impressos teriam buscado transmitir para os fi€is,
seu publico leitor, ou seja, voltamo-nos para as formulac@es intelectuais do bispo e, ao mesmo
tempo, para a mensagem contida nos jornais supracitados. O periodo estudado corresponde
aos anos de 1836 a 1875, indo da publicacdo do primeiro periddico até o final do episcopado
de D. Vigoso. Além dos jornais Selecta Catholica e O Romano, como fontes alternativas,
consultamos O Apostolo, jornal religioso do Rio de Janeiro, correspondéncias pessoais de D.
Vicoso, pastorais, documentacdo manuscrita do bispo (anotacBGes, sermdes, bilhetes), o
Cathecismo de Marianna e outras fontes que julgamos pertinentes a discussdo. Numa
primeira parte, fazemos uma analise sobre o contexto em que se insere 0 personagem Anténio
Ferreira Vicoso. Serdo discutidos o padroado, o regalismo no Brasil Império e os conflitos de
poder e competéncia entre Estado e Igreja. Nessa primeira parte, também sera analisado o
termo ultramontano, apresentando-se o debate historiografico acerca desse pensamento. Além
disso, serdo abordados alguns aspectos da biografia de D. Vigoso, trazendo informacoes
factuais sobre a sua vida em Portugal, sua formacéo intelectual e suas acbes como bispo de
Mariana. Num segundo momento, focalizaremos as duas fases de publicacdo do jornal Selecta
Catholica, de 1836 a 1837, no Rio de Janeiro e, mais tarde, em Mariana, de 1846 a 1847,
buscando compreender como o0s textos publicados nesses periddicos representavam as
concepgdes do bispo de Mariana. Por fim, sera analisado o jornal O Romano, marcadamente

nos temas relacionados a educacao, instrucdo e catequese.

Palavras-chave: Igreja Catolica - Ultramontanismo - Periodicos.



Abstract

This dissertation aims to investigate the thought of Don Antonio Ferreira Vicoso, bishop of
Mariana, through the newspapers which he published Selecta Catholica and O Romano. We
want to understand how these journals would have represented the ideas of that prelate and
what the worldview that these printed would have sought to convey to the faithful, his
readership, that is, we turn to the intellectuals of the bishop formulations and at the same time
for the message contained in the above papers. The study period corresponds to the years
1836-1875, ranging from the publication of the first journal by the end of the episcopate of
Don Vigoso. In addition to the newspapers Selecta Catholica and O Romano, as alternative
sources, we consulted O Apostolo, a religious newspaper from Rio de Janeiro, the personal
correspondence of Don Vicoso, pastorals, handwritten documentation of the bishop (notes,
sermons, memos), the Cathecismo de Marianna (Marianna and Cathecism) and other sources
we deem relevant to the discussion. In the first part, we make an analysis of the context in
which the character Antonio Ferreira Vicoso is inserted. Will be discussed the padroado, the
regalism in Brazil Empire and the conflicts of power and competence between State and
Church. In this first part, will also be analyzed the ultramontanism term, presenting the
historiographical debate about that thought. In addition, will address some aspects of the
biography of Don Vicoso, bringing factual information about his life in Portugal, his
intellectual formation and his actions as bishop of Mariana. Secondly, we will focus on the
two phases of the publication of the newspaper Selecta Catholica, from 1836 to 1837, in Rio
de Janeiro and later in Mariana, from 1846 to 1847, seeking to understand how the published
texts in these newspapers represented the views of Bishop Mariana. Finally, the newspaper O

Romano will be analyzed, notably on issues related to education, instruction and catechesis.

Keywords: Catholic Church — Ultramontanism — Periodicals.
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Introducgéo

Essa pesquisa pretende investigar o pensamento de D. Antbnio Ferreira Vigoso, bispo
de Mariana, através dos jornais Selecta Catholica e O Romano, por ele publicados. Dessa
forma, queremos compreender de que maneira esses periddicos teriam representado as ideias
do referido prelado e qual a visdo de mundo que esses impressos teriam buscado transmitir
para os fiéis, seu publico leitor. Nesse sentido, esta pesquisa esta voltada para as formulacoes
intelectuais do bispo, bem como para a mensagem contida nesses jornais. O periodo estudado
corresponde aos anos de 1836 a 1875, indo da publicacdo do primeiro periodico até o final do
episcopado de D. Vigoso. Assim, analisaremos a primeira fase de publicagdo do Selecta
Catholica (1836-1837), em Jacuecanga, a segunda fase do Selecta Catholica, em Mariana
(1846-1847), e a publicacdo do jornal O Romano (1851-1853), também em Mariana, até 0s
anos finais do seu episcopado.

A diocese de Mariana, fundada pela bula Motu proprio — Candor lucis aeternae,
expedida pelo Papa Bento XIV, em 1745, teve uma historia de bispos fortes em matéria de
insercdo religiosa nas Minas Gerais®. Entre esses bispos, D. Antdnio Ferreira Vicoso, o sétimo
da diocese de Mariana, tem sido tema de varios estudos sobre a Historia do catolicismo no
Brasil, muito em funcdo do seu pioneirismo no pensamento ultramontano do século XIX.

A segunda metade do oitocentos corresponde a um periodo de tensdo entre a Igreja e o
Estado. A unido entre os dois poderes proporcionou uma colaboracdo mutua no Brasil, nos
periodos colonial e imperial, mas, essa relacdo também trouxe uma série de conflitos de poder
e de jurisdicdo entre ambas as partes. Por um lado, o Estado exercia sua influéncia sobre a
instituicdo catdlica, em funcdo do padroado. Por outro lado, a Igreja, representada por seus
bispos, desejava maior autonomia na jurisdi¢do eclesiastica, sem a interferéncia do Estado,
reafirmando a sua submissdo ao Papa. Mesmo com a emancipacéo politica do Brasil, a tenséo
existente entre os dois poderes continuou, pois a ingeréncia do Estado nos negécios da Igreja
sobreviveu até 1890, quando o decreto n°® 119-A, no artigo 4°, extinguiu o padroado e todas as
suas normas.

Esta dissertacdo parte da necessidade de aprofundar os estudos sobre a Histdria do

catolicismo no periodo do Segundo Reinado, assim como da utilizagdo da imprensa periddica

! Em 6 de Dezembro de 1745, a Vila do Carmo foi elevada & condicéo de Cidade de Mariana pela carta régia do
rei de Portugal. Uma vez instalada, o primeiro bispo da Diocese foi D. frei Manoel da Cruz, nome importante na
histéria da Igreja Catolica em Minas Gerais. TRINDADE, Conego Raymundo. Arquidiocese de Mariana:
subsidios para a sua Historia. Belo Horizonte, 1928. p. 83-1009.
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pelos bispos ultramontanos, para a difusdo da fé, da doutrina e dos interesses da Igreja. As
pesquisas feitas sobre a diocese de Mariana, durante o episcopado de D. Vigoso, ainda deixam
lacunas a serem preenchidas. Nos Gltimos anos, a producdo académica® sobre o tema
ultramontanismo e D. Vicoso apresenta variedade de enfoque e propostas de analise. Parte
dessas pesquisas objetivou uma andlise da reforma ultramontana na diocese, muitas vezes ndo
refletindo sobre os aspectos intelectuais que teriam guiado o projeto reformador pensado por
D. Vicoso. Nesta dissertacdo, desviamos a atencéo da reforma ultramontana propriamente dita
e voltamo-nos para os ideais do prelado, buscando contribuir com os estudos sobre o tema do
catolicismo em Minas Gerais e sobre o pensamento ultramontano de D. Antdnio Ferreira
Vigoso.

Ja faz algum tempo que a historiografia brasileira utiliza os jornais impressos como
fonte de pesquisa. Os periddicos, dominantes no século XIX, permitem ao pesquisador se
debrugar sobre questdes diversas, sejam elas politicas, econémicas, sociais ou culturais. Os
jornais se tornaram reconhecida fonte dos historiadores, sobretudo a partir do alargamento da
nocdo de documento e das possibilidades de pesquisa historica advinda da terceira geracao
dos Annales®. Nesse sentido, esta dissertacio alinha-se aos estudos dos historiadores ligados &
Historia Cultural e a Histdria da Leitura, na medida em que se propde analisar o contetdo dos
jornais religiosos Selecta Catholica e O Romano, publicados pelo bispo D. Vigoso, entre 1836

a 1851. Interessa-nos igualmente entender como esses impressos foram representativos do

2 ASSIS, Raquel Martins de. Psicologia, educacéo e reformas dos costumes: licdes da Selecta Catholica (1846-
1847). 2004. 269 f. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de P6s-Graduagdo da
Faculdade de Educacdo, Belo Horizonte, 2004; CAMELLO, Maurilio J. de Oliveira. D. Ant6nio Vigoso e a
reforma do clero em Minas Gerais no século XIX. 1986. 529 f. Tese (Doutorado) — Universidade de S&o Paulo,
Programa de Pds-Graduacdo em Historia, Sdo Paulo, 1986; CAMPOS, Germano Moreira. Ultramontanismo na
Diocese de Mariana: o governo de D. Antbnio Ferreira Vigoso (1844-1875). 2010. 202 f. Dissertacdo
(Mestrado) — Universidade Federal de Ouro Preto, Programa de Pés-Graduagdo em Historia, Mariana, 2010;
MELO, Amarildo José de. Dom Antonio Ferreira Vigoso (1787-1875) e sua obra reformadora da Igreja em
Minas Gerais: uma releitura teol6gico moral. 2005. 356 f. Tese (Doutorado em Teologia Moral) - Pontificia
Universitas Lateranensis (Academia Alphonsiana), Roma, 2005; MELO, Amarildo José de. A influéncia do
jansenismo na formacgdo do ethos catdlico mineiro. Uma reflexdo a partir da acéo pastoral de D. Vigoso.
Dissertagdo de Mestrado, Belo Horizonte (MG): Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, 2000;
OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Entre o rigido e o flexivel: D. Antonio Ferreira Vigoso e a reforma do clero
mineiro (1844-1875). 2010. 125 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Estadual de Campinas, Programa de
Pés-Graduacao em Historia, Campinas, 2010; COELHO, Tatiana Costa. A reforma Catdlica em Mariana e o
discurso ultramontano de D. Vicoso (1844-1875). Dissertacdo de Mestrado, Juiz de Fora (MG): Universidae
Federal de Juiz de Fora, 2010.

® Em linhas gerais, na Franca, o alargamento no campo de preocupacdo dos historiadores deu-se com a
renovacdo temadtica, que incluia “o consciente, o mito, as mentalidades, o corpo, as festas, as criangas, as
mulheres, 0s aspectos do cotidiano, enfim, uma diversidade de questdes antes ausentes no territorio da Historia”.
Com a “revolucao documental”, que foi a0 mesmo tempo quantitativa e qualitativa, o interesse da historia ja ndo
se cristalizava nos grandes homens, nos grandes acontecimentos. A histéria, portanto, avancou interessando-se
por “todos os homens”. LUCA, Tania Regina de. Fontes Impressas: Histéria dos, nos e por meio dos periddicos.
In: PINSKY, Carla Bassanezi (org.). Fontes Historicas. 22 ed. 12 impressdo. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 112-
113.
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pensamento do prelado de Mariana e compreender a visdo de mundo que esses jornais
catolicos buscavam transmitir para o seu publico leitor.

Como defende Tania Regina de Luca, os jornais ndo sdo obras solitarias®. Eles
apresentam uma pluralidade de debates e posicionamentos politicos, culturais e sociais de
uma sociedade, época, grupos ou instituicdes. Marco Morel explica que os periddicos ndo
surgiram no Brasil num “vazio cultural”™, mas em meio a relacdes e discussées ja existentes.
A imprensa no Brasil teve inicio nos primeiros anos do século XIX, e os jornais tornaram-se,
por sua vez, presentes no cotidiano das pessoas. Nesse sentido, eles passaram a ser
considerados ativos na influéncia de costumes e opinides, na medida em gque debatiam temas
de sua época. Homens do seu tempo, os clérigos brasileiros também se empenharam na
imprensa periodica para defender a Igreja e os seus ideais.

Na Provincia de Minas, muitos foram os periédicos® que circularam, sendo que alguns
tiveram uma vida efémera, enquanto outros mais perenes. O que chama a atencéo € o fato de
que esses impressos reconfiguraram a percepcdo que os leitores tinham de si e do mundo que
os cercava’. A imprensa periddica, dessa forma, marcou e ordenou o lugar da vida publica,

numa época assinalada por transformacdes politicas e culturais®. Nessa esteira, a Igreja

* LUCA, Tania Regina de. Fontes Impressas: Histéria dos, nos e por meio dos periédicos. In: PINSKY, Carla
Bassanezi (org.). Fontes Historicas. 22 ed. 12 impressdo. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 140.

> MOREL, Marco. Da gazeta tradicional aos jornais de opinido: metamorfose da imprensa periddica no Brasil.
In: NEVES, Lucia Maria Bastos P. das (Org.) Livros e impressos: retratos do setecentos e do oitocentos. Rio de
Janeiro: EQUERJ, 2009. p. 162.

® Alguns jornais que circularam em Minas Gerais, no século XIX, na regido de Ouro Preto, Campanha e S&0
Jodo Del-Rei: O Astro de Minas (Ouro Preto); Estrella Marianense (Ouro Preto); O Universal (Ouro Preto); A
Actualidade (Ouro Preto); A Inconfidencia (Ouro Preto); A Nova Provincia (Campanha); A Ordem (S&o Jodo
Del-Rei); A Provincia de Minas (Ouro Preto); Correio de Minas (Ouro Preto); Dezesseis de Julho (Ouro Preto);
O Apostolo (Ouro Preto); O Colombo (Campanha); O Contemporaneo (Ouro Preto); O Mentor das Brasileiras
(Séo Jodo Del-Rei).

" MOREIRA, Luciano da Silva. Imprensa periédica e vida politica. In: RESENDE, Maria Efigénia Lage de;
VILLALTA, Luiz Carlos. A Provincia de Minas. Belo Horizonte: Auténtica Editora; Companhia do Tempo,
2013. v. 2. p. 65.

® Dentre os trabalhos a respeito dos impressos no século XIX em Minas Gerais, que serviram de base para esta
dissertacdo, ver: ASSIS, Raquel Martins de. Psicologia, educacdo e reformas dos costumes: licdes da Selecta
Catholica (1846-1847). 2004. 269 f. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de
Pés-Graduacdo da Faculdade de Educacdo, Belo Horizonte, 2004; CAMPOS, Germano Moreira.
Ultramontanismo na Diocese de Mariana: o governo de D. Antonio Ferreira Vi¢oso (1844-1875). 2010. 202 f.
Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Ouro Preto, Programa de Pos-Graduacdo em Historia,
Mariana, 2010; JINZENJI, Ménica Yumi. Cultura Impressa e Educacdo da Mulher Ligdes de politica e moral
no periddico mineiro O Mentor das Brasileiras (1829-1832). 2008. 249 f. Tese (Doutorado) — Universidade
Federal de Minas Gerais, Programa de Po6s-Graduagdo da Faculdade de Educacdo, Belo Horizonte, 2008;
MACIEL, Guilherme de Souza. O Recreador Mineiro (Ouro Preto: 1845 — 48): Formas de Representacdo do
Conhecimento Histérico na Construcdo de uma ldentidade Nacional. 2005. 192 f. Dissertacdo (Mestrado) —
Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de Pdés-Graduacdo em Hist6ria, Belo Horizonte, 2005;
MOREIRA, Luciano da Silva. Imprensa e opinido publica no Brasil Império: Minas Gerais e Sdo Paulo (1826-
1842). 2011. 302 f. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de P6s-Graduacdo em
Historia, Belo Horizonte, 2011; MOREIRA, Luciano da Silva. Imprensa e Politica: Espaco publico e cultura
politica na provincia de Minas Gerais (1828-1842). 2006. 272 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal
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catolica, representada pelos seus bispos, foi capaz de se adaptar e utilizar desses recursos em
defesa do catolicismo, recorrendo & imprensa tdo utilizada por seus opositores.

Nesta dissertacdo, é caro o marco teorico estabelecido por Roger Chartier sobre
representacdo e apropriacdo. De acordo com Chartier, “todas as praticas, sejam elas

econdmicas ou culturais, dependem das representacdes utilizadas pelos individuos para darem

999

sentido a seu mundo™”. Roger Chartier nos permite perceber o modo como as configuracfes

narrativas, que formam a historia (ficcional ou ndo), remodelam a consciéncia e a experiéncia
dos individuos. Ou seja, o ato de ler estaria situado no ponto de “aplica¢ao” a partir do qual o
texto encontra o leitor, para quem a andlise da obra termina na interpretacdo do eu.

Entendemos ler, dessa forma, como uma “apropriagdo” do texto, feita por um determinado

sujeito, situado num tempo e espaco’®: “a leitura é sempre apropriagdo, invengdo, produgdo de

»11 De tal modo, ler seria uma “pratica criativa que inventa significados e

contetidos singulares, ndo redutiveis as intences dos autores dos textos™.

significados

Os jornais publicados por D. Vicoso, Selecta Catholica e O Romano, apresentam uma
diversidade de autores traduzidos e, muito provavelmente, lidos pelo bispo durante a sua
formacdo intelectual. Dentre os muitos autores citados, alguns saltam aos olhos pela
frequéncia em que foram utilizados, como, por exemplo, Manoel Bernardes, Butler,
Godescard, Frei Luis de Granada, Nicolao Jamim e Frayssinous. O movimento feito por D.
Vigoso de traducédo e publicagdo de determinadas obras, ou parte delas, indica uma atividade
cultural e, como nos ensina Roger Chartier, uma atividade interpretativa que mostra nédo

somente o que o prelado lia, mas também como ele lia esses textos: as apropriacdes dessas

de Minas Gerais, Programa de Pos-Graduagdo em Histdria, Belo Horizonte, 2006; MOREIRA, Luciano da Silva.
Imprensa periddica e vida politica In. RESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILLALTA, Luiz Carlos. A
Provincia de Minas. Belo Horizonte: Auténtica Editora; Companhia do Tempo, 2013. v. 2. p. 65-80; MOREIRA,
Luciano da Silva. Combates tipogréficos: Jornais, panfletos e opusculos constituiram a pedra fundamental para o
desenvolvimento dos espacos publicos no século XIX. Revista do Arquivo Publico Mineiro, Belo Horizonte, ano
XLIV, n. 1, janeiro-junho de 2008; CAMISASCA, Marina. e VENANCIO, Renato. Jornais Mineiros do século
XIX: um projeto de digitalizacdo. Revista eletrénica Cadernos de Historia. Ano Il, n® 01, marco de 2007
MOREL, Marco. Da gazeta tradicional aos jornais de opinido: metamorfose da imprensa periddica no Brasil. In:
NEVES, Lucia Maria Bastos P. das. (Org.) Livros e impressos: retratos do setecentos e do oitocentos. Rio de
Janeiro: EQUERJ, 2009. p. 153-184; SILVEIRA, Diego Omar. A peleja pela “Boa Imprensa”: reflexdes sobre os
jornais da Igreja, a Romanizacdo dos costumes e a identidade Catdlica no Brasil. In: Encontro Nacional de
Histéria da Midia, n. 9, Ouro Preto: UFOP, 2013.

® CHARTIER, Roger. Textos, Impressdo, Leituras. In: LYNN, Hunt. A nova histéria cultural. Tradugdo de
Jefferson Luiz Camargo. S8o Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 215.

19 |bidem, p. 214-215.

1 CHARTIER, Roger. A aventura do livro: do leitor ao navegador. Traducdo de Reginaldo de Moraes, Sdo
Paulo: Editora UNESP/Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, 1999. p. 77.

12 CHARTIER, Roger. Textos, Impressdo, Leituras. In: LYNN, Hunt. A nova histéria cultural. Traducdo de
Jefferson Luiz Camargo. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 214.
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obras feitas por Antonio Vigoso nos levam a compreender o lugar dos autores e de suas ideias
na construgao intelectual do bispo, bem como na sua atuagéo episcopal.

Ainda em Chartier, as formas com que o texto/obra ¢ apresentado “produzem sentido,
e [...] um texto estavel na sua literalidade investe-se de uma significacdo e de um estatuto
inéditos quando mudam os dispositivos do objeto tipografico que o propdem a leitura”™. Do
mesmo modo, ndo seria prudente ignorar os mecanismos pelos quais o0 texto escrito se
apresenta, isto é, o suporte que lhe permite ser lido. Sob esse ponto, é valido considerar que 0s
textos apropriados por D. Vigoso foram transcritos (em alguns casos, traduzidos) nos seus
jornais, ampliando o nimero de seus possiveis leitores, uma vez que a posse de livros no
século XIX, embora ndo se confinasse a uma determinada classe social, concentrava-se em
suas maos. O Selecta Catholica e O Romano, nessa perspectiva, podem ser considerados
mecanismos tipograficos ressignificados.

As fontes para esta pesquisa se constituem basicamente dos jornais Selecta Catholica e
O Romano. O primeiro teve duas fases de publicagdo, uma no Rio de Janeiro, na Typographia
Imparcial de F. P. Brito, Praca da Constituicdo, n. 66, no Rio de Janeiro, entre 0s anos de
1836 a 1837, quando Antdnio Ferreira Vigoso ainda era padre no Seminario de Jacuecanga.
Anos mais tarde, ja sagrado bispo, D. Vigoso retoma a publicacdo do Selecta Catholica, na
Typographia Episcopal, localizada na rua da Olaria, n. 54, em Mariana, Minas Gerais, entre
0s anos de 1846 a 1847, tendo como editor principal o padre Jodo Antbnio dos Santos. A
pesquisa das duas fases do jornal se justifica em funcdo da possibilidade de estabelecer
correlacdes entre ambas as publicagdes. O jornal O Romano foi publicado em Mariana, na
Typographia Episcopal, entre os anos de 1851 a 1853. Os exemplares desses jornais foram
pesquisados no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana, mas também podem ser
consultados no site da Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional. Para esta pesquisa,
também utilizamos o recurso de outras fontes, como O Apostolo, jornal religioso do Rio de
Janeiro (pesquisado no Laboratorio Multimidia de Pesquisa Historica — LAMPEH — da
UFV™), correspondéncias pessoais de D. Vigoso, pastorais, documentacdo manuscrita de D.
Vigoso (anotagdes, sermdes, bilhetes), bem como o Cathecismo de Marianna e demais fontes
que julgamos pertinentes a discussdo. A maior parte da documentagdo pesquisada, sublinhe-

se, encontra-se no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana (AEAM).

¥ CHARTIER, Roger. O mundo como representacdo. Estudos Avancados, 11(5), 1991. p. 178.
4 A pesquisa aos jornais microfilmados disponiveis no LAMPEH foi possivel através de recursos
disponibilizados pelo Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPQ).
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No primeiro capitulo da dissertagdo, O padroado, o ultramontanismo e o bispado de
Antonio Ferreira Vicoso em Mariana oitocentista, faremos uma andlise sobre o contexto em
que se insere Antbnio Ferreira Vigoso. Nesse sentido, discutiremos o padroado régio e o
pensamento regalista no Brasil Império, os conflitos de poder e competéncia entre Estado e
Igreja, expondo casos representativos dessa tensdo, como a Questdo Religiosa, na esfera
nacional e a Questdo Roussim, na diocese de Mariana. Nesse capitulo, sera analisado o termo
ultramontano, apresentando-se o debate historiografico acerca desse pensamento: de um lado,
vemos estudos que defendem que o ultramontanismo foi a tentativa de impor uma
europeizacdo do catolicismo no Brasil, eliminando qualquer consciéncia livre de fé; por outro
lado, vemos autores que discutem as especificidades do movimento ultramontano e que nédo
apreendem seus proceres como agentes opressores da religiosidade dita popular. Esse estudos
mostram que a reforma catdlica promovida pelos ultramontanos ndo foi implementada apenas
por determinacdo de Roma. Essa perspectiva ndo nega o desejo de fortalecimento da figura do
bispo e de sua influéncia no corpus eclesiae, sem aquela interferéncia do governo advinda do
padroado. Todavia, a atuacdo e preocupacdo desses eclesiasticos se mostraram distintas, pois
as regides brasileiras apresentavam necessidades e realidades diferentes. O primeiro capitulo
também abordara alguns aspectos da biografia de D. Vigoso, trazendo informacdes factuais
sobre sua vida em Portugal, sua formacéo intelectual e suas agdes como prelado de Mariana.
Com a biografia do bispo, ndo pretendemos tracar uma trajetéria coerente do personagem,
desde seu nascimento até a sua morte, mas entender uma acao pastoral que demonstra, apesar
de uma ou outra dissonancia, a constancia de determinados principios.

No segundo capitulo, Uma selecdo de obas pias: o jornal Selecta Catholica,
analisaremos as duas fases de publicacdo jornal Selecta Catholica. Uma, que aconteceu no
Rio de Janeiro, em 1836, no tempo em que D. Vigoso era padre e outra, em Mariana, quando
ja sagrado bispo, retoma a publicacdo desse periddico a partir de 1846. Nesse capitulo, temos
como objetivo analisar o contetido do Selecta Catholica, buscando compreender, nos textos
que foram publicados, o pensamento que representaria as concepg¢des do bispo de Mariana. Os
textos publicados apresentam muito do espirito que movia os ideais de Antdnio Vigoso, uma
vez que foi ele que selecionou, copiou e autorizou a publicagdo desses autores nas paginas do
jornal. Nesse capitulo, optamos por separar a discussdo pelos temas que mais aparecem em
ambas as publicagdes do Selecta Catholica, como a difuséo da doutrina catolica, 0s momentos
em que o jornal se mostrava direcionado ao publico feminino, o pecado e a peniténcia, tdo

presentes nos discursos do prelado.
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No terceiro capitulo, Acdo educacional, catequese, hagiografia e orientacéo pastoral:
uma miscelanea dogmatica no jornal O Romano, identificamos os momentos em que o jornal
apresenta temas relacionados a educacao, instrucdo e catequese para o leitor. Com a anélise de
O Romano, foi identificada uma diversidade de temas, cabendo destaque a educacéo,
principalmente quando o jornal falava dos mais novos, trazendo textos de cunho catequético,
para instrugdo doutrindria dos fiéis. Também discutiremos o uso de hagiografias como
exemplos edificantes para o leitor e analisaremos as cartas pastorais que foram publicadas
nesse periodico. Quando o jornal publica as pastorais de D. Vicoso, vemos como o prelado
objetivou “falar” diretamente aos diocesanos, transmitindo seus informes e ideias.

Em nossa dissertacdo, vamos respeitar a ortografia original dos documentos, que é
relativamente parecida com a contemporanea, e, portanto, ndo traz nenhum prejuizo ao

entendimento dos leitores.
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Capitulo 1: O padroado, o ultramontanismo e o bispado de Antdnio Ferreira Vigoso em
Mariana oitocentista

1.1 O padroado regio

Surgia na Europa uma concepcdo de sociedade cristd, que se estabelecia com uma
forte alianca entre o poder dos reis e a Santa Sé. No caso de Portugal, durante o processo de
expulsdo dos mouros e de expansdo da fé catdlica para os territdrios conquistados, a
monarquia era vista como sagrada, com orientagdo direta de Deus’. Dessa estreita unio,
vemos o surgimento do patronato régio que, grosso modo, foi a concessao dos papas aos reis
para gerenciar matérias de dominio clerical. Trés ordens religiosa-militar em Portugal, durante
a primeira metade do século X1V, foram importantes para a relagdo entre o poder temporal e 0
espiritual. A Ordem de S&o Bento ou Avis, a Ordem de Santiago da Espada e a Ordem de
Cristo, sendo essa Ultima a mais importante para o padroado.

O Papa Jodo XXII (1249-1334) concedeu a Ordem de Cristo a jurisdicdo eclesiastica
sobre terras portuguesas e as que viessem a ser conquistadas. Muito tempo depois, ja em
1551, essa trés Ordens foram anexadas e incorporadas pelo Papa Jalio 1l a Coroa de

I*®. Segundo Alipio Casali, a unido das trés Ordens foi essencial para a afirmacéo do

Portuga
padroado em Portugal e depois no Brasil, principalmente apds as bulas papais Romanus
Pontifex e a Inter Coetera'’.

Charles R. Boxer define o padroado como uma “combinacao de direitos, privilégios e
deveres [do rei] como patrono das missdes catdlicas e instituicdes eclesiasticas na Africa,
Asia e Brasil™*®. Para Thomaés C. Bruneau, o padroado “¢ a outorga, pela Igreja de Roma, de
certo grau de controle sobre a Igreja local ou nacional, a um administrador civil, em apreco de
seu zelo, dedicacdo e esforcos, para difundir a religio™®. Com a expedicdo das bulas papais,
0 monarca estava autorizado “a erigir ou permitir a construcdo de todas as catedrais, igrejas,

5920

mosteiros, [...] na esfera dos respectivos patronatos” e apresentar a Santa Sé candidatos para

0s cargos eclesiasticos como arcebispados, bispados e abadias coloniais. Também eram

*AZ71, Riolando. A crise da cristandade e o projeto liberal. Sdo Paulo: Paulinas, 1991. p. 5.

®CASALL, Alipio. Elite intelectual e restauracdo da Igreja. Petrépolis: Vozes, 1995. p. 38-39.

1bidem, loc. cit.

®BOXER, C. R. A Igreja e a Expans&o Ibérica (1440-1770). Lisboa: Edicdes 70, s/d. p. 99.

YBRUNEAU, Thomas C. O Catolicismo Brasileiro em Epoca de Transicdo. S&o Paulo: Loyola, 1974. p. 31.
YBOXER, C. R. op. cit., p. 100.
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conferidos aos patronos direitos de “administrar jurisdigdes e receitas eclesiasticas e a rejeitar
as bulas e breves papais™?.

E possivel destacar, desse modo, que a unio entre Igreja e Estado, poder temporal e
espiritual, proporcionou uma coexisténcia e colaboracdo mutua. No entanto, como defende
ftalo Santirocchi, essa relacdo também causou uma série de “conflitos de poderes e de
jurisdicao, usurpacdes e abusos tanto de uma quanto de outra parte”?. Santirocchi aponta que
a perspectiva de mudanca desse sistema somente comecou a ser sentida por volta do século
XVII,

quando o poder politico, até entdo exercido em complementaridade com o
espiritual, assumiu gradualmente uma forma absolutista. A partir dai, o
Estado passou a desejar 0 “enquadramento” da Igreja [...], arrogando-se
direitos sobre a instituicdo eclesiastica, em detrimento da autoridade do
Romano Pontifice®.

Foi por meio do padroado e das sucessivas concessdes papais que o Estado portugués
articulou em seu favor varias instituicdes catélicas, cuidando para que o clero estivesse
alinhado com os interesses da coroa.

O assunto das delimitacdes do padroado é bastante complexo, pois as bulas papais
teriam deixado, segundo Santirocchi, “margem a exagerados comentérios e interpretagdes”?*,
Foi na vigéncia do padroado, com a gradual perda de influéncia e autoridade do Papa, que o
pensamento regalista surgiu, pois as concessdes dadas aos monarcas foram ampliadas e
modificadas pelo poder civil. Essa visdo é compartilhada pela maioria dos autores que
trabalnam com o tema do padroado, sobretudo quanto esse assunto estd associado ao
pensamento ultramontano. Embora os estudos desses autores sejam relevantes, ressaltamos
que parte deles se excede quando defende uma arbitrariedade dos monarcas em relacdo a
influéncia exercida dentro da Igreja catolica. Nesse sentido, autores como Jodo Dornas Filho,
Nilo Pereira, Alipio Casali, Thoméas Bruneau e outros, ndo levaram em consideragdo que a
relacdo entre o trono e o altar coexistiu com a conivéncia de camadas importantes do clero.

No Brasil, o padroado foi instituido com a criacdo da primeira Diocese em 1551,
através da bula Super Specula. Para os autores acima citados, a coroa portuguesa nao teria

desenvolvido no Brasil, a época da criacdo do primeiro bispado, uma politica eclesiastica

?hidem, loc. cit.

22SANTIROCCHI, italo D. Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Império (1840-1889). 2010.
667 f. Tese (Doutorado em Historia) Pontificia Universidade Gregoriana, Faculdade de Histdria e bens culturais
da Igreja, Roma, 2010a. p. 13.

|bidem, loc. cit.

*Ibidem, p. 27-28.
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propriamente dita, mesmo que tivesse tais obrigacdes em virtude desse regime. Na concepcéo
desses autores, além disso, ndo houve investimento na estruturagdo material e pessoal para a
promocdo de expansédo da fé nas terras da col6nia, pois, até o século XVIII, sé havia um Unico
bispado. Ademais, a vida religiosa, como por exemplo, na regido de Minas Gerais, teria sido
vivenciada em fungdo da atuacdo laica, através das irmandades, com os quais os suditos de EI-
Rei ndo deixaram as regides mineiras desprovidas de um tipo determinado de cristianismo?.

Durante o periodo colonial e sobretudo ap6s o governo de Pombal, a Igreja catdlica
passou por um processo de enfraquecimento de sua influéncia, estando mais ligada ao poder
temporal do que com as diretrizes de Roma. No século XIX, de acordo com Karla D. Martins,
0 padroado constituiu-se ndo apenas num “instrumento regulador das relagdes entre os
poderes espiritual e temporal, mas foi o desencadeador de uma série de conflitos entre ambos
por permitir que o Estado se intrometesse nos assuntos eclesiasticos”?®. O padroado, e todos
os conflitos que dele surgiram, ndo foram apenas transferidos da Europa para o Brasil, mas
teriam sido acirrados de forma considerdvel. Dessa maneira, ndo houve uma ruptura do
padroado e do regalismo lusitano no Brasil apés a emancipacdo politica®’.

Nesse sentido, nem mesmo a emancipacdo politica do Brasil teria colocado fim a
tensdo entre os dois poderes, pois a ingeréncia do Estado nos negécios da Igreja continuou
existindo até 1890, quando o decreto n°® 119-A, no artigo 4°, extinguiu o padroado e todas as
suas normas.

O desacordo entre os bispos e a politica civil, residia no artigo 102 § 2 da Constituicao
de 1824, que atribuia ao Imperador as seguintes competéncias: “nomear bispos e prover os
beneficios eclesiasticos™®. O § 14, do mesmo artigo, dava poderes ao Imperador de “conceder

ou negar o Beneplacito aos Decretos dos Concilios, e Letras Apostolicas, e quaisquer outras

®MARTINS, Karla Denise. O sol e a Lua em tempo de eclipse: a reforma catélica e as questdes politico-
religiosas na Provincia do Gréo-Para (1863- 1878).2001. 186 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Estadual
de Campinas, Programa de P6s-Graduacdo em Histéria, Campinas, 2001. p. 25.

**|bidem, p. 23-24.

%’Para Roque Spencer, o catolicismo vivido no Brasil contribuiu para o clima de tensdo entre os dois poderes
porque, mesmo sendo o catolicismo a religido oficial do Império, ele estava eivado de “misturas”. O autor
explica que até mesmo determinadas camadas do clero se mostravam independentes da ortodoxia religiosa,
professando assim, um “catolicismo mutilado e inconsequente”. Para esse autor, todos poderiam se considerar
catolicos mesmo que a populagdo, em sua maioria, vivesse em um estado de sincretismo religioso. Um magom
ou até mesmo um politico anticlerical da época poderia se considerar catdlico, e foi com esse argumento que
Spencer defendeu que a relacdo Igreja e Estado no Império era estabelecida sob uma paz precaria. BARROS,
Roque Spencer M. Vida Religiosa. In; HOLANDA, Sérgio Buarque de (dir.). Histdria Geral da Civilizacao
Brasileira. Sdo Paulo: Difel, 1971. v. 4. p. 324.

BRASIL, Constituicdo politica do Império do Brazil (de 25 de marco de 1824). Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constitui%C3%A7a024.htm>. Acesso em: 06 set. 2010.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constitui%C3%A7ao24.htm
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Constituicdes Eclesiasticas, que se ndo opuserem a Constituicdo; e precedendo aprovagdo da
Assembléia, se contiverem disposigdo geral”?’.

Por esse motivo, o conflito entre a Igreja e o Império no Brasil teria comecado desde
0s primeiros dias de sua emancipagdo. De acordo com Nilo Pereira, havia um artificio nas
normas da constituicdo, que herdava o direito portugués do padroado, impondo uma religido
do Estado. Nesse sentido, a dita “prote¢ao” era antes submissdo do que ajuda, na perspectiva

de Pereira. E conclui:

precisamente ai, nesse entendimento da posicdo do Estado em relacdo a
Igreja, é que o problema comecgava a se fazer sentir doloroso. Porque o
Governo trazia consigo, emanada da legislacdo portuguesa, a tradicdo do
Padroado™.

De fato, muitos problemas na relagdo entre a Igreja e o Estado no Império estavam
ligados a questdo do padroado e suas respectivas determinacGes, que, para alguns autores,
funcionaram mais como uma sucessao de costume que direito de letra. Para os religiosos, o
poder laico muitas vezes ultrapassava os limites de competéncia, causando insatisfacdo no
clero, sobretudo os adeptos do pensamento ultramontano. No entanto, salientamos que parte
dos autores mencionados tende a se exaltar ao defender os seus pontos de vista de tendéncia

favoravel a preeminéncia da Igreja.

1.2 O regalismo

De acordo Italo Domingos Santirocchi, existem duas definicdes opostas sobre o que
vem a ser o regalismo. Uma vertente afirma que o regalismo ¢ a “defesa da prerrogativa do

Estado frente as pretensdes da Igreja™

e a outra concepcdo o define como sendo o
pensamento que “trata das prerrogativas da Igreja em relagdo as ingeréncias do Chefe de
Estado”. As duas interpretacdes, de acordo com o autor, refletem o ponto de vista de dois

grupos: o primeiro, que parte do pensamento dos regalistas que defendiam uma ingeréncia do

*Ibidem.

%PEREIRA, Nilo. Conflitos entre a Igreja e o Estado no Brasil. 2 ed. Recife: Editora Massangana; Fundagdo
Joaquim Nabuco, 1982. p. 29.

31 SANTIROCCH], italo D. Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Império (1840-1889). 2010.
667 f. Tese (Doutorado em Histéria) Pontificia Universidade Gregoriana, Faculdade de Histéria e bens culturais
da Igreja, Roma, 2010a. p. 29.

%2 Ibidem, loc. cit.
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Estado na esfera eclesiéstica, e 0 segundo grupo, o dos que defendiam a influéncia da Igreja
sobre o poder temporal, no caso, os ultramontanos.

Zilia Osorio de Castro definiu o regalismo como sendo a superioridade de influéncia e
jurisdigdo civil em detrimento do poder eclesidstico, “decorrente da alteragao de uma pratica
jurisdicional comumente seguida ou de principios geralmente aceitos, sem que haja uma
uniformidade na argumentacdo com que se pretende legitima-lo™**. Essa situacdo muitas
vezes fazia com que os sacerdotes nas colonias fossem considerados “funcionarios da coroa”.
No entanto, vale lembrar que algumas ordens, como por exemplo, a jesuita e a dominicana,
ndo concordavam com essa denominagdo. De qualquer modo, a Igreja naquele periodo estava
sob o controle direto do rei, exceto em assuntos dogmaticos e doutrinarios. Além disso, com o
padroado e o pensamento regalista, todas as bulas, cartas e documentos eclesiasticos
passavam pelo placet real, isto €, o direito da coroa de censurar quaisquer documentos
eclesiasticos antes de sua publicacdo em territério portugués.

Nessa Ultima acepc¢do, regalistas, portanto, sdo os que procuraram enfraquecer a
influéncia e autoridade do Papa, defendendo, dessa maneira, 0 episcopalismo e uma maior
autonomia das igrejas nacionais em prejuizo de Roma. Nesse sentido, conforme afirmou
Santirocchi, “uma menor influéncia romana, uma menor centralizagdo do poder na Cfria,
dava ao Estado um maior poder sobre a hierarquia eclesiastica nacional, ja que na maioria dos
paises catélicos os bispos eram indicados pelos chefes de Estado”®*. De acordo com Riolando
Azzi, o regalismo na Peninsula Ibérica encontrou amparo no padroado. Em Portugal, a
exemplos de outros paises da Europa, o auge do regalismo coincidiu com o absolutismo,
sobretudo no periodo pombalino®.

O Marqués de Pombal, Sebastido José de Carvalho e Melo, tornou-se Ministro de D.
José | em 3 de agosto de 1750. Segundo Luiz Carlos Villalta, durante o seu governo, Pombal
foi responsavel pela entrada das ideias regalistas em Portugal num periodo de auge do
absolutismo. Pombal empenhou-se em fortalecer o poder do Estado, em firmar a supremacia

da Coroa face a nobreza e a Igreja, e em reformar a economia, com vistas a tirar Portugal da

% CASTRO, Zilia Osério de. Antecedentes do Regalismo Pombalino. Estudos em homenagem a Jo&o Francisco
Marques, Faculdade de Letras da Universidade do Porto: Porto, 2002. p. 323.

% SANTIROCCHI, italo D. Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Império (1840-1889). 2010.
667 f. Tese (Doutorado em Historia) Pontificia Universidade Gregoriana, Faculdade de Histdria e bens culturais
da Igreja, Roma, 2010a. p. 31-32.

% AZZI, Riolando. A crise da cristandade e o projeto liberal. Sdo Paulo: Paulinas, 1991. p. 138.
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inferioridade em relagdo & poténcias europeias>. Mais ainda, o reformismo ilustrado adotado
por Pombal “logrou ser vanguarda no ambito pedagdgico”. Entre todas as reformas e
inovacOes promovidas pelo Marqués de Pombal, a reforma da Universidade de Coimbra é a
gue mais nos interessa N0 momento.

A reforma educacional e curricular na Universidade de Coimbra se deu entre 1770 e
1772. Ela imprimiu uma orientacdo que favorecia as ciéncias naturais e a experimentacao,
“procurando com isso criar uma nova elite cultural, mais aberta a um pensamento racional e
empirico™®’, distanciando-se do antigo modelo de ensino pautado na escolastica, que até entdo
era estabelecido na instituicdo. A Universidade de Coimbra, no tempo do Marqués de Pombal,
foi uma entidade formadora das ideologias e das elites que dominaram, por muito tempo, a
politica do Reino portugués e dominios ultramarinos. Pombal, com o seu projeto reformista
na Universidade, teve como uma das suas preocupacdes acabar com a influéncia da
escoléstica e dos jesuitas, a quem atribuia ignorancia e atraso.

Nesse contexto, eram 0s jesuitas 0s principais opositores dos interesses de crescimento

e prosperidade almejados pelo Marqués. Eles representavam obstaculos ao

desenvolvimento da economia e do comércio colonial de forma a fomentar a
acumulacéo e a retencdo de riquezas na metrdpole, a defini¢do das fronteiras
das possessOes portuguesas na América e a dinamizacdo da cultura e da
educacdo em Portugal sob o primado das Luzes®,

Assim, com o afastamento definitivo dos jesuitas da vida educacional portuguesa e o
consequente fechamento da Universidade de Evora, Pombal concentrou toda a vida
universitaria na Universidade de Coimbra, “fazendo da velha universidade a nova
universidade, que iria tornar-se o centro a cultura e das artes, da divulgacdo das novas ideias,

739 A reforma na Universidade caracterizou-

baseadas no [luminismo para Portugal e colonias
se, de acordo com ftalo D. Santirocchi, “pelo ecletismo e por fazer a transi¢do do ensino
escolastico medieval para o cientificismo pregado no século XVII**°. A reforma pombalina

influenciou fortemente o Brasil, estando a Universidade de Coimbra no centro de formagdo do

%VILLALTA, Luiz Carlos. Reformismo llustrado, censura e préticas de leitura: usos do livro na América
Portuguesa. 1999. 442 f. Tese (Doutorado) — Universidade de S&o Paulo, Programa de Pés-Graduagdo em
Historia, Sdo Paulo, 1999. p. 115.

" Ibidem, p. 117.

*|bidem, p. 119.

¥MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tracos histéricos de uma moral rigorista. Aparecida: Editora
Santuério, 2014. p. 34.

“ SANTIROCCHI, italo D. Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Império (1840-1889). 2010.
667 f. Tese (Doutorado em Historia) Pontificia Universidade Gregoriana, Faculdade de Histdria e bens culturais
da Igreja, Roma, 2010a. p. 56.
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império portugués*’. Ainda segundo esse autor, a reforma pombalina influenciou muitos
seminarios da época como foi 0 caso, por exemplo, “do Seminario de Olinda, no Brasil,
fundado em 1800, pelo bispo José Joaquim da Cunha Azeredo Coutinho (1742-1821)"%.

A reforma pombalina constituiu-se num instrumento de divulgacdo ndo s6 das ideias
iluministas mas, segundo Amarildo José de Melo, fez com que 0 jansenismo entrasse em
Portugal e no Brasil. De acordo com o autor, Pombal, auxiliado pelos padres oratorianos,
introduziram em Portugal e coldnias a Teologia de Lyon (ou Teologia Lugdunense)®, texto

eivado de jansenismo e galicanismo** para a formacéo do clero nacional®

. A expressao
jansenismo toma esse nome de seu fundador Cornélio Jansénio (1585-1680), nascido na vila
de Acquoy — Holanda Meridional. Tedlogo, estudou em Utrecht e depois na Universidade de
Louvain sob a égide dos jesuitas. Trabalhou durante 22 anos no seu Augustinius, que teve
muito sucesso ao ser publicado, em trés tomos, em 1640. Foi para Paris, em 1604, onde
conheceu Jean du Verger de la Hauranne, abade de Saint-Cyran, com quem constituiu
amizade. Jansénio foi eleito por Felipe 1, rei da Espanha, e confirmado por Urbano VIII,

como bispo de Ypes. O jansenismo pretendia uma reforma de

sentido rigorista dos costumes cristdos, contra o laxismo dos jesuitas,
postulando o enrijecimento do sacramento da peniténcia, reivindicando a
restauracdo da dogmatica dos Padres da Igreja, particularmente a de Santo
Agostinho. Esse conceito inspirou o livro Comunh&o frequente, escrito por
Antoirlg Arnauld (1612-1694), doutor da Sorbonne, por sugestdo de Saint-
Cyran™.

*! Ibidem, p. 61.

*2 |bidem, loc. cit.

*3Compéndio escrito em seis volumes, pelo padre oratoriano José Valla e seu confrade o padre Mateus Maturin
Tabaraud (1744-1832), que foi publicado pelo bispo de Lyon, o monsenhor Antoine Malvin de Montazet em
1780. A Teologia de Lyon foi utilizada para formacdo de jovens clérigos em Espanha, Portugal e Brasil. Na
teologia Lugdunense do padre Valla, vérios autores ja estavam no Index da Santa Sé, como Bossuet, Nicole
Pithou, Marca, Van Espen, Dupin, Fleury, Launoy e Richer. MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil:
tracos histéricos de uma moral rigorista. Aparecida: Editora Santuério, 2014. p. 37-38.

*De acordo com David Gueiros Vieira, galicanismo é um termo que descreve vérias teorias desenvolvidas na
Franca concernentes a relagdo entre Igreja catdlica francesa, Estado e papado. Do ponto de vista dos religiosos, o
galicanismo significa que “o clero e a Igreja Catolica francesa se outorgavam direitos proprios, independentes de
Roma. Na concepcdo do Estado, os reis afirmavam ter recebidos seus poderes diretamente de Deus e que seus
poderes temporais estavam, por esse motivo, fora da jurisdigdo papal”. Essas teorias foram criadas no contexto
da Idade Média, contra as pretensdes teocraticas dos papas. VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a
maconaria e a questdo religiosa no Brasil. 2 ed., Brasilia: Editora da UNB, 1980. p. 28.

** MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tracos histéricos de uma moral rigorista. Aparecida: Editora
Santuério, 2014. p. 37.

®REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: do Humanismo a Kant. Sdo Paulo: Paulinas,
1990. (Colecao filosofia). p. 598.
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Contudo, Amarildo José de Melo afirma que Pombal ndo conheceu o jansenismo
teoldgico de Augustinus de Cornélio Jansénio (1640), “ou clerical-disciplinar do abade de
Saint-Cyran*’ [...] ou da familia Arnauld®®, mas o jansenismo eivado de galicanismo, ja
encontrado em Blaise Pascal*®®, Quesnel®® (1701), [..] sobretudo do italiano Pedro

Tamburini®*, um jansenismo codificado nas concluses do Sinodo de Pistoia™

, que buscou
apoio no poder civil visando reformas eclesiasticas.

Com o término da hegemonia jesuita em Portugal, foi introduzido no campo cultural o
pensamento alternativo dos padres da Congregacdo do Oratério. Com a reforma pombalina,

no &mbito do ensino de modo geral, foram adotados o Verdadeiro Método de Estudar, de Luis

*"Jean du Verger de la Hauranne, o abade de Saint-Cyran, também pode ser considerado pai do movimento
jansenista, que marcou a Franca e a Europa catélica. Saint-Cyran pretendia restaurar a disciplina eclesiéstica
conforme a severidade dos primeiros séculos, atuando, nesse sentido, no campo mais disciplinar que seu amigo
Cornélio Jansénio. Saint-Cyran escreveu, portanto, Petrus Aurelius de Hierarquie, que langou as ideias que
marcaram a histdria do jansenismo em relacdo a disciplina. Segundo Amarildo J. de Melo, Jean du Verger de la
Hauranne foi contrério a tendéncia ultramontana de centraliza¢do do poder eclesiastico na pessoa de papa e via
no episcopado a plenitude do poder eclesiastico. Nesse sentido, lan¢ou as bases para fortes conflitos entre bispos
franceses e a Santa Sé. MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tracos historicos de uma moral
rigorista. Aparecida: Editora Santuario, 2014. p. 22 - 25.

“Antoine Arnauld e Maria Angélica Arnauld, filhos de familia influente e abastada da corte francesa. Antoine
Arnauld formou-se em direito e estudou teologia de Santo Agostinho sob o espirito do jansenismo. Em 1641, foi
ordenado sacerdote, atuando como defensor da moral sob a 6tica jansenista. De acordo com Amarildo J. de
Melo, Arnauld escreveu 43 livros, sendo 0 mais importante para o jansenismo De la fréquente communio (1643).
Essa obra foi escrita em defesa do Saint-Cyran e Jansénio, e expressa o rigorismo moral do jansenismo. Sua
irmd, Maria Angélica Arnauld, foi abadessa e reformadora do mosteiro de Port-Royal, sofrendo forte influéncia
de Saint-Cyran, seu confessor e diretor espiritual. O mosteiro de Port-Royal-de-Champs, nos arredores de Paris,
tornou-se o mais forte centro do jansenismo. MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tracos historicos
de uma moral rigorista. Aparecida, SP: Editora Santuério, 2014. p. 65-72.

“Escreveu cartas intituladas Lettres Provinciales, em oposicao aos jesuitas. As trés primeiras cartas tém carater
dogmatico e visam defender a doutrina de Arnauld. A partir da quarta, passa do dogma para a moral. As
provinciais foram condenadas por Alexandre VII e posta no index em 1657. Na vis&o de Amarildo J. de Melo,
Pascal serviu para evitar excessos na causuistica e no laxismo, mostrou o cristianismo como verdadeira religido e
COMo necessario ao ser humano, no entanto, a obra Lettres Provinciales também foi usadas pelos inimigos do
catolicismo, como por exemplo, Bayle, Voltaire, Diderot e outros. MELO, Amarildo José de. Jansenismo no
Brasil: tragos historicos de uma moral rigorista. Aparecida, SP: Editora Santuario, 2014. p. 74-77.

*%pasquier Quesnel, oratoriano defensor do jansenismo, que escreveu o livro Réflexions Morales sobre os
Evangelhos. Esse livro de Quesnel foi condenado em 1713, pela bula Unigenitus, no qual resume vérios
aspectos do jansenismo, em que condenou de forma definitiva e irrevogavel a teoria de Jansénio, o rigorismo de
Saint-Cyran e as tendéncias reformadoras de Port-Royal. Apds a morte de Quesnel, 0 movimento jansenista se
enfraqueceu e a perseguicdo no interior da Franca fez com que o movimento se articulasse em outros paises.
MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tragos histéricos de uma moral rigorista. Aparecida, SP:
Editora Santuario, 2014. p. 26-27.

510 jansenismo na ltalia desenvolveu-se sob influéncia de Quesnel, principalmente em Pavia, com Pedro
Tamburini e em Pistoia, com o bispo Scipido de Ricci. Na Italia, o jansenismo ganhou formas de jurisdigdo, uma
vez que o clero se aproximava do poder civil para forgar as reformas eclesiasticas. O Sinodo de Pistoia aconteceu
sob direcao do bispo Scipione de Ricci, com ajuda de Pedro Tamburini, na época professor da Universidade de
Pavia. Em linhas gerais, esse Sinodo constitui-se na codificagdo de um programa de reformas eclesiasticas, tendo
como primeiro passo a formacdo de uma igreja nacional independente de Roma. Participaram do evento 250
sacerdotes. MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tragos histéricos de uma moral rigorista.
Aparecida: Editora Santuario, 2014. p. 28-29.

2 MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tragos histéricos de uma moral rigorista. Aparecida, SP:
Editora Santuario, 2014. p. 36.
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Antdnio Verney, a Instituicdo da légica, de Antdnio Genovesi (também conhecido com
Genuense) e, para a instrucdo religiosa, impos-se o Catecismo de Montpellier, do bispo
jansenista Carlos Joaquim Colbert (1667-1738), e a Tentativa Teoldgica (1766), seguida pela
Demonstracéao teoldgica (1769), ambas de Antdnio Pereira de Figueiredo.

De acordo com Christianni Cardoso Morais, a partir de 1770, “foi dada especial
atencdo ao ensino da Lingua Portuguesa, no &mbito das Primeiras Letras. A pratica de se
ensinar a ler a partir de manuscritos, muito disseminada, passava a ser condenada™?. Os
impressos passaram a ser usados pelos professores para ensinar a ler, e o livro que foi
indicado para tal tarefa “era o Catecismo pequeno do Bispo de Montpellier, de Carlos
Joaquim Colbert, conforme o Alvard Régio de 30 de setembro de 1770”>*. Com o uso do
Catecismo impresso, buscou-se evitar a reproducdo de erros ortogréficos, alem de facilitar a
propagacdo e fortalecimento da fé catdlica entre a mocidade. Conforme ressalta Morais, a
doutrina cristd era um dos contetdos obrigatorios nas aulas de Primeiras Letras, além do ler,
escrever e contar, visto que, naquele contexto, o ensino da leitura em Lingua Portuguesa e 0
uso do catecismo tinham como objetivo fortalecer as bases do poder régio: as leis e a
religido™. Segundo Amarildo José de Melo, o referido catecismo foi escrito no estilo
tridentino, em forma de perguntas e respostas e “procurava transmitir as verdades da ¢ de
forma clara e precisa”56.

De acordo com José Carlos Rodrigues, a renovacdo no ensino, com base nos novos
moldes cientificos promovido por Pombal, perdurou por longo tempo, em Portugal e também
no Brasil®’. Para o autor, o empirismo proposto com a reforma pombalina ndo se deu em sua
totalidade, mas encontrou superacdo ao longo do século XIX.

Luis Anténio Verney, clérigo portugués radicado na Italia, foi autor de Verdadeiro
Método de Estudar, de 1746. Segundo Riolando Azzi, a obra de Verney constitui-se num
divisor de aguas, que teria marcado o fim do predominio da concepgdo teoldgico-filoséfica
tipica da escoléstica e assinalado o inicio de uma nova era cultural, uma vez que as ciéncias

fisicas e naturais passariam a ocupar um lugar relevante e fundamental no ensino luso®®. De

3 MORAIS, Christianni Cardoso. Posse e usos da cultura escrita e difusdo da escola de Portugal ao Ultramar,
Vila e Termo de S&o Jodo del-Rei, Minas Gerais (1750-1850). 2009. 377 f. Tese (Doutorado) — Universidade
Federal de Minas Gerais, Programa de P6s-Graduagdo em Historia, Belo Horizonte, 2009. p. 72.

* Ibidem, p. 73.

> Ibidem, loc. cit.

*® MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tragos histéricos de uma moral rigorista. Aparecida, SP:
Editora Santuario, 2014. p. 38.

*’'RODRIGUES, José Carlos. Idéias filoséficas e politicas em Minas Gerais no século XIX. Belo Horizonte:
Itatiaia; S&o Paulo: Editora da USP, 1986. p. 32.

% AZZI, Riolando. A crise da cristandade e o projeto liberal. Sdo Paulo: Paulinas, 1991. p. 50.
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acordo com Luiz Carlos Villalta, o autor pode ser considerado “um exemplo de estrangeiro
que se empenhou para a superacdo da ‘letargia’ presente na vida portuguesa sem contudo

afrontar a religido catolica e o papado”59

, procurando despertar 0s portugueses para a vida
intelectual da Europa. Verney foi uma das influéncias das reformas ilustradas adotadas em
Portugal, opondo-se ao método de ensino jesuitico, considerando-os “obscurantistas,

autoritérios, livrescos, pedantes, pouco praticos”®. Luis Antonio Verney também:

propbs a ado¢do de um novo método de estudar, dentro do qual se fizesse
uso moderado do silogismo; ndo se apelasse a uma autoridade Unica, quer
fosse esta Aristoteles ou outro pensador; se empregassem a observacédo e a
experimentacdo, orientadas pela inducdo, para se chegar ao conhecimento®.

Outro padre oratoriano de tendéncia regalista, um dos ide6logos de Pombal, foi
Antbnio Pereira de Figueiredo, deputado da Real Mesa Censoria. De acordo com Luiz Carlos
Villalta, a Tentativa Teoldgica (1766), obra ja citada, buscou “defender a autoridade dos
bispos para dispensar, em todos os casos, nas ocasides de conflito entre os reis e o papa”®%. Ou
seja, Figueiredo conservou a primazia do papado no seio da Igreja, no entanto, caberia aos
bispos a obediéncia aos soberanos, mesmo que estivessem em circunstancias de atrito entre o
rei e o pontifice®®. Antonio Pereira de Figueiredo faz, nesse sentido, um esforgo para legitimar
as investidas do Soberano. Elabora uma

tentativa de concilid-las com os ensinamentos teolégicos, no que nao
demonstra ser muito convincente, na medida em que fica patente a
contradicdo entre as trés ideias centrais que defende: a supremacia da
autoridade régia no Reino, o direito dos prelados fazerem as dispensas
guando os soberanos impedissem o contato com a Santa Sé e, a0 mesmo
tempo, a primazia do papado na institui¢do eclesiastica®.

No rol dos autores que contribuiram para o regalismo em Portugal, observa-se também
0 médico Antonio Ribeiro Sanches. Uma das preocupagdes de Ribeiro Sanches, versa sobre o
carater sacral que havia assumido a monarquia lusitana, em que afirma a necessidade do
estabelecimento da secularizagcdo. De acordo com Francisco Falcon, na coletnea de textos

Dificuldade que tem um reino velho para emendar-se, o tema central “é a critica as varias

VILLALTA, Luiz Carlos. op. cit. p. 113.
% Ibidem, loc. cit.
® Ibidem, p. 114.
%2 |bidem, p. 121.
% Ibidem, p. 123.
* Ibidem, loc. cit.
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formas assumidas pelo poder eclesiastico em Portugal, contra 0s quais aponta, a cada passo, a
necessidade imperiosa de se promover imediata ¢ amplamente a secularizagdo”®. Ribeiro
Sanches também seria responsavel por criticar a intolerancia religiosa em Portugal.

Até aqui, foram discutidos o padroado e o pensamento regalista no mundo luso-
brasileiro, que vdo de encontro aos objetivos e ideais almejados pelo clero ultramontano,
sobretudo durante o Segundo Reinado. Adiante, o foco de anélise vem a ser o
ultramontanismo e como D. Antbnio Ferreira Vicoso se articula nesse momento politico e
religioso, pois o prelado é tido pela historiografia do tema como um dos pioneiros dessa

vertente eclesiastica no Brasil.

1.3 O ultramontanismo no Brasil

Adeptos de um pensamento reformador, que apontava tanto para a pratica catolica
quanto para um tipo determinado de vivéncia religiosa, 0s bispos no Brasil, durante o
Segundo Reinado, discutiram, dentre muitos assuntos, modelos de vivéncia e conduta social.
Além disso, aqueles prelados alinhados ao pensamento ultramontano® lancaram frequentes

criticas ao regalismo, ao liberalismo anticlerical®’

, @ maconaria e ao cientificismo, “filosofias”
estas que eram contrarias aos principios da Igreja Romana.

Na segunda metade do oitocentos, a alta hierarquia eclesiastica foi impulsionada por
um desejo de maior autonomia na jurisdicdo eclesiastica, que era até entdo atrelada a Coroa
devido ao regime de padroado. Nesse momento, o clero brasileiro passou a reafirmar a
submissdo ao Sumo Pontifice. Esse posicionamento também pode ser entendido como
pertencente a um projeto de reorganizacdo eclesiastica, visando a educagdo, a instrucdo e a

ortodoxia religiosa, bem como a retomada da catequese publica.

®FALCON, Francisco Jose Calazans. A época pombalina. Sdo Paulo: Atica, 1982. p. 347. Apud AZZI,
Riolando. A crise da cristandade e o projeto liberal. Sdo Paulo: Paulinas, 1991, p. 143.

®®Segundo ftalo D. Santirocchi, “a palavra ultramontano deriva do latim, ultra montes, que significa ‘para além
dos montes’, isto ¢, dos Alpes.” Sua origem, deriva da linguagem eclesiastica medieval que denominava todos os
Papas ndo italianos. SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questio de revisio de conceitos: romanizacio —
ultramontanismo — reforma. Temporalidades. Vol 2, n° 2, Ago/Dez de 2010. p. 24.

®"Entendemos, neste trabalho, os “liberais” como os politicos partidarios do liberalismo. Segundo Falcon, o
Huminismo foi uma tendéncia filosofica e politica, ligada ao movimento em defesa de valores como o
racionalismo, a liberdade e a secularizacdo. Esses valores teriam extrapolado o século XVIII, marcando o
processo de derrocada do Antigo Regime e ascensdo de um novo ordenamento, o liberal. O liberalismo, por sua
vez, poderia ser considerado um desdobramento do Iluminismo e da prdpria llustracdo. Representaria, dessa
forma, um contexto mais afirmativo de consolidagdo do projeto e do ideario politico liberal. FALCON,
Francisco J. Calazans. Da llustracdo & Revolucdo — percursos ao longo do espaco — tempo setecentista. Acervo:
Revista do Arquivo Nacional, n. 1, v.4, Junho de 1989. p.53-87.
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De acordo com David Gueiros Vieira, o termo ultramontanismo foi utilizado “desde o
século XI, para descrever cristdos que buscavam a lideranca de Roma ou que defendiam o

%8 ftalo Santirocchi afirma que no século XVIII a palavra

ponto de vista dos papas
ultramontano passou a ser usado para “identificar os defensores da Igreja em qualquer conflito
entre os poderes temporais ¢ espirituais”®. No século XX, o termo reapareceu “nos textos de
origem liberal para designar uma série de conceitos e atitudes do lado conservador da Igreja
Catolica”’. Seguindo essa perspectiva, italo D. Santirocchi resume esse conceito da seguinte
forma: “fortalecimento da autoridade pontificia sobre as igrejas locais; a reafirmacdo da
escoléstica; [e] a defini¢io dos ‘perigos’ que assolavam a Igreja”"".

Alguns autores tenderam a analisar a atuacdo dos ultramontanos de forma simplista.
Esses mesmos estudos ndo perceberam a distingdo na atuacdo de cada um dos representantes
do clero, tomando-os como uma massa homogénea e conservadora. Além disso, 0s
ultramontanos foram destacados como agentes opressores da “cultura do povo”. Assim,
autores como Riolando Azzi, José Oscar Beozzo, Eduardo Hoornaert, Sérgio Ricardo
Coutinho, entre outros, percebem a atuacdo dos bispos ultramontanos como uma ala
conservadora da Igreja, oposta ao discurso de progresso e modernizacdo divulgado por
membros do Partido Liberal. Esses mesmos autores tenderam a ressaltar que o impeto da
reforma Catolica tinha por base a campanha do clero pela infalibilidade papal. Esse principio
foi matéria do Concilio Vaticano I, 1869/70, com aprovacfes da maior parte dos presentes
aguela reunido’. Tal Concilio, aos olhos dos estudiosos citados, imprimiu a europeizacéo
religiosa, eliminando qualquer consciéncia livre de fé.

Para Riolando Azzi, a Igreja no Brasil procurou reformar a pratica catolica buscando

substituir “elementos considerados deficientes ou sem vitalidade por novas formas que

% O protestantismo, a maconaria e a questéo religiosa no Brasil. 2 ed. Brasilia: Editora da UNB, 1980. p.32.

% SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: romanizagdo — ultramontanismo —
reforma. Temporalidades. vol 2, n° 2, Ago/Dez de 2010b. p. 24.

O VIEIRA, David Gueiros, op. cit. p. 32.

""'SANTIROCCHI, italo D. Uma quest&o de revisdo de conceitos: romanizagdo — ultramontanismo — reforma.
Temporalidades. vol 2, n® 2, Ago/Dez de 2010b. p. 24.

"2 A Primeira Constituicdo Dogmética sobre a Igreja de Cristo, do Concilio Vaticano 1, de 18 de Julho de 1870,
no capitulo IV, “O Magistério infalivel do Romano Pontifice”, diz o seguinte: “[...] com a aprovagéo do Sagrado
Concilio, ensinamos e definimos como dogma divinamente revelado que o Romano Pontifice, quando fala ex
cathedra, isto é, quando, no desempenho do ministério de pastor e doutor de todos os cristdos, define com sua
suprema autoridade apostélica alguma doutrina referente a fé e a moral para toda a Igreja, em virtude da
assisténcia divina prometida a ele na pessoa de Sdo Pedro, goza daquela infalibilidade com a qual Cristo quis
munir a sua Igreja quando define alguma doutrina sobre a fé e a moral; e que, portanto, tais declaracdes do
Romano Pontifice sdo por si mesmas, e ndo apenas em virtude do consenso da Igreja, irreformaveis”. Disponivel
em: <http://www.montfort.org.br/concilio-vaticano-i-2/#s4cap4>. Acesso: 19 nov. 2015.
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permitissem & fé catdlica apresentar-se com nova face”’>. Ou seja, na concepcéo desse autor,
o movimento reformador foi promovido pela elite clerical que “visava, diretamente ao
povo”’*. Azzi defende ainda, que o principal enfoque dos reformadores’ estava na instrugdo
catequética da sociedade, tendo como objetivo o afastamento de uma dita “ignorancia
religiosa”, representada por praticas supersticiosas e pela manifestacdo de fanatismo no culto
religioso’®.

O trabalho e perspectiva dos autores supracitados estdo alinhados a proposta de
analise da CEHILA (Comissdo de Estudos de Historia da Igreja na América Latina), fundada
em 1973 por um grupo de tedlogos com proximidades nos estudos historicos, sob a lideranca
do argentino Enrique Dussel. A CEHILA se apresenta como um organismo autdnomo, sem
ligacOes diretas a Igreja catolica, mesmo tendo parte dos membros formada por eclesiasticos.
Além disso, os estudos promovidos por esse grupo foram influenciados pela Teologia da
Libertacdo, fortemente difundida nos anos de 1960/70. Outra caracteristica desse modelo de
analise historiografico e teoldgico é colocar os pobres no centro do cristianismo’”.

Entretanto, Karla D. Martins, Amarildo J. de Melo, italo D. Santirocchi, Luciano
Dutra Neto, Dilermando Ramos Vieira, Germano Moreira Campos, Raquel Martins de Assis,
Gustavo de S. Oliveira, dentre outros autores, apresentam diferente perspectiva historiografica
sobre a atuacdo dos bispos, mostrando que a reforma catdlica ndo foi implementada apenas
por determinacdo de Roma. N&o haveria, segundo essa perspectiva, um objetivo de europeizar
o catolicismo no Brasil, existindo, pelo contrario, uma multiplicidade de motivacbes para a
reforma catdlica dos bispos ultramontanos. De fato, o desejo de fortalecimento da figura do
bispo e de sua influéncia no corpus eclesiae, sem aquela interferéncia do governo advinda do
padroado, era unissono entre os bispos. Todavia, a atuacao e preocupacao desses eclesiasticos
se mostraram distintas, pois as regifes brasileiras apresentavam necessidades e realidades
diferentes.

A respeito dos conceitos presentes nos estudos do ultramontanismo, Italo Domingos

Santirocchi revisa o termo romanizacao e propde sua substituicdo pelo conceito reforma. Para

®AZZI, Riolando. O altar unido ao trono: Um projeto conservador. So Paulo: Paulinas, 1992. p. 29.

"Ibidem, p. 33.

" Para Riolando Azzi: “A partir do século XIX a Igreja tenta superar o longo periodo de crise da cristandade
mediante o esforgo decidido na implantagdo do modelo eclesial tridentino no pais, com a colaboragao da Santa
Sé. Essa reestruturacdo ou reforma eclesiastica, liderada pela hierarquia, visava refrear o dinamismo politico que
a ideologia liberal havia gerado numa parcela significativa do clero”. AZZI, Riolando. O altar unido ao trono:
um projeto conservador. Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1992. p. 8.

"®AZZI, Riolando. O altar unido ao trono: um projeto conservador. S&o Paulo: Edicdes Paulinas, 1992. p. 33.
"COUTINHO, Sérgio Ricardo. Introduco. In: (Org.) Religiosidades, misticismo e historia no Brasil
central. Brasilia: CEHILA/Universa editora, 2001. p. 12.



33

o0 autor, o projeto reformador da Igreja, naquele periodo, vai além da motivagdo catequética
que eliminaria uma dita “religiosidade popular”. Ou seja, o termo romanizagdo, por muitos
anos, foi utilizado nos estudos sobre o catolicismo no Brasil de forma simplista, sem
considerar a complexidade do tema e 0 momento histérico, ndo dando conta, portanto, de
explicar o fendmeno da reforma catélica no século XIX®. Para Santirocchi, 0 movimento
reformador da Igreja catdlica ndo poderia ser caracterizado apenas como repressor de uma
dita religiosidade popular. Nesse sentido, seria mais adequado substituir a palavra
romanizacdo, por ser esta Ultima associada a perspectiva de Igreja como opressora, e adotar o
conceito de reforma, por este ser mais abrangente, permitindo uma compreensdo mais
complexa e menos pejorativa do tema’™.

Dois bispos reformadores, D. Vital e D. Macedo Costa, se envolveram em conflito
com autoridades civis nas décadas finais do seculo XIX. Esse conflito, que esta inserido no
contexto do pensamento ultramontano no Brasil, ficou conhecido como a Questdo Religiosa.
Teve inicio em 1872, devido ao discurso comemorativo proferido pelo padre José Luis de
Almeida Martins na loja macénica Grande Oriente do Lavradio, em homenagem ao Visconde
do Rio Branco, grao-mestre macom e Presidente do Conselho de Ministros do Império, em
fungéo da aprovagéo da Lei do Ventre Livre. Esse discurso representou um desacato ao bispo
do Rio de Janeiro, D. Pedro Maria de Lacerda, que considerou uma afronta a atitude do
referido padre, pois este proferiu um discurso numa reunido estritamente magonica. A partir
de entdo, o padre Almeida Martins passou a sofrer uma série de restricdes fixadas por D.
Lacerda. Conforme italo Santirocchi, a reagdo magconica e a polémica que dai nasceu levaram
a publicacgdo de listas onde constavam os nomes dos membros das “grandes lojas” mag6nicas
em alguns locais, como foi o0 caso de Pernambuco e Para®. D. Vital, bispo de Pernambuco,
cumprindo as decisdes do Pontifice, que condenava a magonaria, exigiu que as irmandades
retirassem do seu grémio 0s membros que pertenciam a dita “sociedade secreta”. Uma dessas
irmandades, a do Santissimo Sacramento em Pernambuco, ndo cumpriu a ordem do prelado e
foi suspensa naquilo que se referia a suas funcdes religiosas. D. Macedo Costa, seguindo 0
bispo de Pernambuco, igualmente langou restricdes para as irmandades da diocese do Grao-

Pard que mantivessem magons como membros. As irmandades se sentiram prejudicadas e

® SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: romanizagdo — ultramontanismo —
reforma. Temporalidades. v. 2, n° 2, Ago/Dez de 2010b. p. 31-32.

"Ibidem. p. 33

8 SANTIROCCH], italo D. Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Império (1840-1889). 2010.
667 f. Tese (Doutorado em Historia) Pontificia Universidade Gregoriana, Faculdade de Histdria e bens culturais
da Igreja, Roma, 2010a. p. 13.



34

enviaram um recurso a Coroa, que deu aceite favoravel a elas. Os bispos, por sua vez,
receberam uma ordem para suspender as suas decisdes, mas, nem D. Macedo Costa e nem D.
Vital acataram a ordem do Estado, mantendo as suas posi¢des com relagdo as irmandades. O
resultado disso foi a condenacdo pelo Supremo Tribunal do Estado por desobediéncia e a
consequente priséo dos referidos bispos, que cumpriram 4 anos de encarceramento e trabalhos
forcados. Em 1875, o Imperador concedeu anistia aos referidos prelados, que foram libertados
da pris&o®".

De acordo com Karla D. Martins, a Questdo Religiosa, supracitada, chamou a aten¢éo
para a situagdo do beneplacito régio e do principio de autoridade, pois as “interdicdes dos
bispos do Pard e de Pernambuco nas irmandades dessas dioceses se deviam a aplicacdo de
enciclicas e bula papais contra a Maconaria, que ndo haviam recebido o beneplacito régio.
Dessa forma, os interditos foram considerados ilegais pelo governo”®. Na concepcdo dessa
autora, a historiografia que analisou os acontecimentos da Questdo Religiosa identificou um
embate entre dois elementos antagonicos. Segundo Karla D. Martins, na perspectiva
interpretativa por ela refutada, haveria, de um lado, os representantes da ala conservadora
catdlica, que procuravam estabelecer no Brasil os valores da Igreja Romana e, do outro, 0s
liberais e magons que buscavam a modernizagdo do pais. Essa forma de interpretacdo faz uma
analise dicotdmica do passado, pois desprezaria a mudanga ocorrida nas acfes e pensamentos
dos grupos e simplificaria, por assim dizer, o entendimento dos diferentes personagens
histéricos®.

O ultramontanismo no Brasil contou, portanto, com lideres para a divulgacao e defesa
desse ideal. As cidades de Sdo Paulo, Mariana, Belém, Recife e Rio de Janeiro foram centros
de difusdo desse projeto, estando, respectivamente a frente, os bispos D. Antdnio Joaquim de
Melo e D. Antbnio Ferreira Vigoso, representantes de um primeiro momento e, depois, num
segundo momento, D. Macedo Costa, D. Vital e D. Lacerda, esses trés ultimos envolvidos na
Questdo Religiosa. Esses prelados teriam representado o pioneirismo no projeto reformador

do catolicismo durante a segunda metade do século XIX, buscando para o clero uma educacao

8 Ibidem, p. 14.

82 MARTINS, Karla D. “Dai a César o que é de César e a Deus o que é de Deus”: relagdes entre a Igreja e o
Estado no Para oitocentista. Revista de Historia Regional. 13(2): 70-103, Inverno, 2008. p. 84.

Outras referéncias: BARROS, Roque Spencer M. Vida Religiosa. In: HOLANDA, Sérgio Buarque de (dir.).
Historia Geral da Civilizagéo Brasileira. Sdo Paulo: Difel, 1971. v. 4. p. 339-365; FRAGOSO, Hugo. A questdo
dos bispos. In: HAUCK, Jodo Fagundes. et al. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do
povo — segunda época, Século XIX. 4 ed. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 186-193.

®MARTINS, Karla D. Civilizacdo Catdlica: D. Macedo Costa e o desenvolvimento da Amazonia na segunda
metade do século XIX. Revista de Histéria Regional. 7(1): 73-103, verao, 2002. p. 78.
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celibataria e um modelo de vida que fosse exemplar. O bispo de Mariana, por exemplo,
afirmava que “o cabido deve ser o exemplo de todo o Clero”®,

Os bispos ultramontanos tentaram colocar em pratica uma releitura dos pressupostos
do Concilio de Trento®® como, por exemplo, a retomada da catequese publica e,
principalmente, os termos relacionados a ortodoxia e educagdo dos sacerdotes. As diretrizes
do Concilio Tridentino estavam presentes tanto no pensamento de D. Vi¢oso quanto no dos
bispos seus contemporaneos. E a reacdo contra as teorias modernas do século XIX, cuja maior
expressao foi dada pelo Syllabus Errorum e pela Quanta Cura, formuladas pelo Papa Pio IX,
de 1864, também foi tbnica comum entre aqueles prelados, de tal modo que o liberalismo, o
laicismo, o socialismo, o protestantismo, a secularizagdo do Estado, e outras correntes
filoséficas e principios foram criticados e condenados pelos ultramontanos. De acordo com
Philippe Boutry, o catolicismo de Pio IX pode ser considerado como intransigente por
exceléncia na historia da Igreja catdlica. Para ele, essa intransigéncia “toca bem no fundo do
dispositivo intelectual, mental e afetivo dos catélicos do século XIX%. O autor defende que a
intransigéncia da Igreja, sob o pontificado de Pio IX, consagrou o catolicismo da recusa,
alertando para o fato de que isso ndo pode ser traduzido como pura negatividade, pois o Papa
parecia tentar “conservar e transmitir intacto aos seus sucessores o ‘depoésito de fé” (depositum
fidei), objeto essencial dos cuidados e das preocupacdes de uma Igreja que se sente assaltada
por todos os lados em sua fé ¢ contestada até mesmo em sua existéncia”®’. Dessa forma, esse
posicionamento do Papa estaria relacionado com o fortalecimento continuo da centralizacéo
romana, o aumento das visitas dos bispos a Roma, a unificacdo do culto em torno da liturgia
romana, o crescimento de congregacdes religiosas sob autoridade pontificia, a exaltacdo da
imagem do Papa através da imprensa e do imaginario catolico que levam ao Concilio
Vaticano | e a proclamagéo da infalibilidade pontificia em 1870%,

Os ultramontanos também foram criticos no que consiste a jurisdicdo dentro do
territorio diocesano. O poder espiritual e o temporal, portanto, viveram momentos de crise e

tensdo no que se refere ao limite de competéncia, assunto que foi abordado anteriormente

#A0 MINISTRO JOSE ILDEFONSO DE SOUSA. Em 15 de Agosto de 1844. AEAM, Arquivo 3: Livros e
Encadernagdes, 1° Livro do Borrdo desde Jun. de 1844, fl. 93. In. CAMELLO, Maurilio. Dom Antdnio Ferreira
Vicoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.

8Também conhecido como Concilio Ecuménico de Trento, foi reunido pelo Papa Paulo 111, durante os anos de
1545-1563. Nele, foram discutidos assuntos relacionados aos dogmas Catdlicos, a disciplina e ortodoxia
eclesiastica, bem como a Igreja se posicionou contra a doutrina protestante.

% BOUTRY, Philippe. Um catolicismo intransigente: O “momento Pio IX” (1846-1878). In: CORBIN, Alain
(org.). Histéria do cristianismo: para compreender melhor o nosso tempo. Traducdo de Eduardo Branddo, Séo
Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 404.

¥ Ibidem, p. 405.

%|bidem, p. 406.
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qguando falamos do regalismo e do padroado. Em Minas Gerais, podemos citar um caso
ocorrido em Mariana, nos tempos do governo episcopal de D. Antonio Ferreira Vigoso,
conhecido como Questdo Roussim. Esse conflito deixou evidente uma questdo de doutrina
eclesiastica, tdo prezada pelo bispo, também colocou em relevo o problema dos limites de
jurisdicdo entre o poder civil e o espiritual. Esse caso ficou conhecido porque o referido bispo
se negou a colar®® um padre indicado por decreto Imperial. O nome desse padre era José de
Souza e Silva Roussim, que se candidatou ao cargo no Cabido da Catedral de Mariana, apds o
falecimento do Cdnego tesoureiro-mor Jodo Paulo Barbosa®. De acordo com Silvério Gomes
Pimenta, D. Vicoso acreditava ser esse sacerdote indigno do cargo pretendido devido a
“irregularidade de sua vida”. No entanto, foi esse padre indicado pelo decreto Imperial para o
preenchimento do Cabido. Ao saber da indicacdo, o bispo de Mariana ndo aceitou e enviou
uma carta ao Imperador, em 4 de janeiro de 1856, afirmando que ndo nomearia o referido

padre. A carta diz o seguinte:

Com o respeito que devo a Vossa Magestade humildemente lhe rogo me
permitta dizer o que a consciéncia (sic), ingenuidade e simplicidade de Bispo
me manda dizer, sempre eu me tenho opposto &s pretencbes deste conego
honorario® [grifo nosso].

A partir desse documento, tem-se o inicio de uma querela que se estenderia por anos
na diocese de Mariana. D. Vicoso deixou evidente a sua recusa quanto as pretensdes do
cbnego Roussim a cadeira do cabido da Sede Episcopal e continua a sua carta justificando o
seguinte:

Descendo agora &s qualidades deste pretendente, tenho o desgosto de
informar Vossa Magestade Imperial que elle ja se tem opposto, se bem me
lembro, por quatro vezes ao canonicato: nas primeiras tres vezes eu o tenho
repellido, como me manda o Concilio Tridentino [...] e Vossa Magestade me
tem feito a honra de confiar na minha sinceridade, repellindo-o igualmente.
Né&o aconteceu assim na quarta vez; mas a verdade é que nem eu hoje sou
menos sincero, nem elle € menos indigno®.

O bispo menciona sua oposi¢do ao pedido de indicacdo do padre Roussim por trés

vezes anteriores, apelando a sua consciéncia e ao Concilio de Trento para respaldar a sua

8 Colar é conferir uma paréquia permanente a um sacerdote. Ver: ROWER, Frei Basilio (O.F.M.). Dicionario
Litargico: para o uso do Revmo. clero e dos fiéis. 3 ed., Petropolis: Editora Vozes, 1947. p. 68.

% OLIVEIRA, Gustavo de Souza. Entre o rigido e o flexivel: D. Antonio Ferreira Vicoso e a reforma do clero
mineiro (1844-1875). 2010. 125 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Estadual de Campinas, Programa de
Pés-Graduagdo em Histéria, Campinas, 2010. p. 75.

SIPIMENTA, Silvério Gomes. Vida de D. Antonio Ferreira Vicoso, Conde da Conceicdo. 3 ed. Mariana:
Typographia Archiepiscopal, 1920. p. 187.

%lbidem, loc. cit.
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deciséo de negacdo. O prelado alega que a conduta do padre néo era digna para que ocupasse
uma cadeira no cabido da Catedral de Mariana. J& falamos anteriormente que D. Vigoso
defendia que o Cabido deveria ser exemplo para a diocese, e, nesse sentido, sua recusa era
condizente com 0 seu pensamento, ja& que o conego tinha, aos olhos do bispo, uma conduta
indigna. Dessa forma, por trés vezes o padre Roussim foi indicado e foi recusado pelo prelado
de Mariana. Conforme a carta acima citada, o Imperador aceitou a posi¢cdo do bispo nas trés
primeiras recusas, mas numa quarta vez mandou que o referido conego fosse colado a cadeira
vaga do cabido. Entdo, por quatro vezes D. Vicoso recusa a indicacdo do referido conego e

termina a carta fazendo um pedido ao Imperador:

Rogo pois a Vossa Magestade que, como em outras occasides se tem
praticado, se digne sustar a execucdo do seo imperial decreto, e mandar por
de novo a concurso o canonicato, para eu hdo manchar minha consciéncia®.

O documento citado nos remete a duas situa¢fes: uma, que se refere ao padroado, pela
indicacdo a vaga religiosa pelo poder laico e outra, quando o bispo apela para o Concilio de
Trento, justificando sua oposi¢do a ordem Imperial. Segundo Silvério Gomes Pimenta, com a
resposta de D. Vicoso ao Imperador, reuniu-se o Conselho de Estado para arbitrar sobre o
caso. Ficou resolvido, por oito votos contra trés, que se “expedisse novo Aviso ao Bispo, para
cumprir a carta de Apresentagio do Coénego Roussim™. Em 4 de agosto de 1857, D. Vicoso
recebeu um oficio do Ministro de Justica ordenando que se cumprisse o decreto Imperial a

respeito do caso Roussim. O prelado de Mariana respondeu o referido oficio, dizendo:

Tive a honra de receber o Aviso [...] pelo qual S. M. o Imperador me ordena
que se cumpra a carta de apresentagdo do conego honorério José de Souza e
Silva Roussim em um canonicato da Sé de Marianna. Esta carta contem dous
objectos: um preceito, Mando que vos seja apresentado; — e uma
recomendac¢do, Encommendo-vos que o colleis. — Esté satisfeita a primeira
parte; mas ndo posso satisfazer a segunda, sem ir de encontro &s leis da
Igreja no Concil. Trid., sessdo 25 cap 9. [...] como ja tenho representado a
Sua Magestade. Estou tdo longe de me julgar desobediente ao Mesmo
Senhor, que antes me julgaria traidor, ndo ao seo imperio temporal, mas sim
ao eterno que lhe esta destinado por suas virtudes, se eu colasse o
apresentado. Mas se o Governo de Sua Magestade assenta que lhe sou
desobediente, faca de mim o que lhe bem parecer, pois confio na
misericordia de Deos que me dard animo para soffrer os cérceres, o desterro,
e 0 mais; lembrando-se que foi sempre a sorte da igreja de Deos soffrer em
silencio® [grifo nosso].

%|bidem, p. 188.
% PIMENTA, Pe. Silvério Gomes. op. cit. p. 188-189.
%Ihidem, p.189-190.
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Nessa carta, vemos a constancia com que o bispo defendia suas concepgdes, pois
novamente ndo aceitou a indicacdo do padre Roussim, e retomando, para tanto, o Concilio
Tridentino e, por conseguinte, mostrando submissdo as diretrizes de Roma. Eram de
conhecimento do prelado as deliberacBes conferidas ao Regime de padroado e a Constituicdo
de 1824 (direito do monarca de apresentar sacerdotes para as cadeiras vacantes da Igreja). No
entanto, mesmo ciente das consequéncias de sua desobediéncia e desacato, ele se recusou a
colar o padre Roussim por ndo querer entrar em desacordo com as leis canonicas e a sua
consciéncia. Vemos, nesse caso, um claro conflito de competéncia e autoridade. Por um lado,
aos olhos do bispo, a competéncia para escolher um candidato a vaga do Cabido e a
autoridade para tanto era da Igreja, mas, por outro lado, o Estado se reservava o direito de
indicar um sacerdote e ordenar que se cumprisse 0 mandato Imperial, pois o padroado e a
Constituicdo Ihe conferiam tal prerrogativa.

O caso que acabamos de citar ndo mostra que o0 bispo advogasse a separacgdo entre a
Igreja e o Estado, mas, ao desacatar uma ordem Imperial congruente com o padroado e a
Constituicdo, o prelado estava defendendo que, acima da autoridade Imperial, estavam as
determinacbes da Igreja e a autoridade divina, as quais ele se curvava. Silvério Gomes
Pimenta apresenta, como desfecho do caso Roussim, a permanéncia da decisdo de D. Vigoso
pelo periodo de 15 anos, quando, apo6s esse tempo, colou o referido cdnego que teria dado
“provas de boa conduta”. Outro bidgrafo, Belchior J. da Silva Neto, mostra que a solucéo
desse caso se deu no momento em que o padre Roussim pede perddo a D. Vicoso e da mostras
de “notodria peniténcia de seus desvios™.

No entanto, a resolucdo do caso Roussim, apresentada pelos bidgrafos, ainda deixa
lacunas a serem preenchidas. O Conselho de Estado arbitrou sobre o caso, em 1857,
ordenando que o bispo cumprisse a ordem Imperial. Dessa forma, é possivel deduzir que D.
Vigoso tenha sido pressionado de alguma forma o longo desse tempo. De todo modo, essa €
uma hipoOtese que ainda precisa ser respondida, pois em nossa pesquisa no Arquivo da
Arquidiocese de Mariana ndo conseguimos localizar a correspondéncia trocada entre o
prelado e as autoridades civis, citadas na biografia de Silvério Gomes Pimenta. O exame mais
aprofundado desse caso demandaria, além disso, uma investigacdo mais cuidadosa, que
extrapola 0s nossos objetivos. Mesmo ndo alcangando todas as respostas para a Questdo

Roussim, consideramos que esse caso nao foi um simples capricho do prelado de Mariana.

% SILVA NETO, D. Belchior J. da. op. cit. p. 100.
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Foi uma critica ao Estado, com relacdo ao padroado e os limites de jurisdi¢do dos respectivos
poderes e, também, uma questdo de doutrina eclesiastica, uma vez que o referido padre
Roussim vivia com mulher e filhos.

As criticas mais agudas acerca do direito majestatico nas decisbes espirituais
comecaram a surgir nas décadas finais do oitocentos. O clero comegou a desejar, de acordo
com Riolando Azzi, o rompimento com “as rigidas amarras do Padroado, que reduzia a

»97 Os ultramontanos,

instituicdo eclesidstica a funcao de departamento do Estado
representados pela alta hierarquia eclesiastica, estiveram envolvidos em diferentes situacdes
no intuito de defender o catolicismo e seus interesses.

O conflito entre ultramontanos e autoridades laicas acirrou quando o0 governo comegou
a discutir a respeito do casamento civil. Segundo italo Santirocchi, o governo via na
organizacdo dos nucleos familiares um adequado modo de conhecimento estatistico da
populaco, buscando com isso, exercer da melhor maneira sua autoridade®®. Segundo o autor,
“para o Estado se tornou igualmente interessante regular as unides celebradas pelas minorias
ndo catdlicas, devido principalmente ao incremento da imigragdo protestante™®. O projeto de
regulamentacdo dos casamentos da “minoria ndo catolica” (principalmente os protestantes)
desagradou e feriu, na concep¢do dos catélicos representados pelos seus bispos, um dos
sacramentos da Igreja. Para uma parcela dos politicos, o desejo de aumentar a imigracéo,
somado a existéncia de algumas minorias protestantes ja estabelecidas em territorial nacional,
serviu de pretexto para que legisladores apresentassem propostas de instituicdo do matriménio
civil, utilizando o argumento da necessidade de garantir, legalmente, as unides acatolicas ou
mistas'®.

A situacdo do casamento para 0 Estado era um assunto pratico, que dizia respeito a
legalizacdo das uniBes acatolicas, enquanto na concepc¢do dos catdlicos, o matriménio era um
sacramento de muita importancia. A divergéncia de opinides foi matéria do jornal religioso O

Apostolo, em 1874. No trecho que se segue, D. Vi¢oso foi citado em relagdo ao assunto:

O Exm. Sr. D. Antonio, Bispo de Marianna, Conde da Conceigéo, acaba de
dirigir aos seus diocesanos uma tocante pastoral premunindo-os contra as
ciladas que os macons estdo armando aos catholicos, exigindo delles a sua
assignatura para se pedir a assembléia geral legislativa a separacéo da Egreja

%AZ7Z1, Riolando. O altar unido ao trono: Um projeto conservador. S&o Paulo: Paulinas, 1992. p. 34.
%¥SANTIROCCHI, italo D. Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Império (1840-1889). 2010.
667 f. Tese (Doutorado em Historia) Pontificia Universidade Gregoriana, Faculdade de Histéria e bens culturais
da Igreja, Roma, 2010a. p. 400-401.

*Ibidem, loc. cit.

1% hidem, loc. cit.
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e do Estado, o casamento civil, a secularizacdo dos cemitérios e do ensino

publico. [...] entdo verd a Nacdo que ndo sdo unicamente os Bispos jovens

gue atacam a magonaria; mas ainda os mais velhos e venerandos™.

Segundo o texto, sd&0 0S magons que querem a separagdo entre Igreja e Estado,
enquanto os bispos “velhos e venerandos” e “bispos jovens” se opoem. No entanto, esses
bispos ndo queriam a submissdo da Igreja a Coroa e rejeitavam decisGes desta referentes a
varios aspectos, alguns deles concretos e outros em projetos (casamento civil, secularizagdo
dos cemitérios etc.). E evidente, a partir do fragmento acima, o debate acerca da separagio
entre Igreja e Estado. Os catélicos sentiam os efeitos da laicizagdo do Estado e da
secularizacdo de algumas instituicdes, que antes ficavam por conta da Igreja catdlica, como o
casamento civil, a educacdo e cemitérios.

Segundo Karla D. Martins, D. Macedo Costa, bispo da diocese do Grao-Para,
argumenta sobre a secularizagdo do casamento dizendo que o “casamento moderno era impio
e, portanto, impraticavel”. De acordo com a autora, 0 bispo acreditava que a “secularizacéo do
matrimonio era uma catastrofe para a ordem familiar, ja que se 0 homem néo temesse a Deus,

poderia praticar o adultério”®.

Esse tipo de argumento foi usado pelos bispos para
fundamentar a interferéncia da Igreja na discussdo sobre o casamento civil. Na opinido de D.
Macedo Costa, seria ideal para a harmonia entre os dois poderes se as autoridades politicas e
sociais observassem a autoridade da Igreja, uma vez que representava o poder divino na
Terra. Reside nesse argumento o ponto central da questdo, pois os ultramontanos desejavam
que o Estado se curvasse a Igreja. O bispo do Pard, por exemplo, ao pensar no principio de
autoridade “deixava claro que o clero deveria conduzir as leis civis ou pelo menos aconselhar
os atos dos governos temporais™'. Nesse sentido, o Estado estaria submetido & Igreja, mas,
por outro lado, também havia forgas laicizantes que queriam arrebentar com a unidade Igreja-
Estado. Os politicos liberais eram declaradamente catdlicos e ndo houve rompimento oficial
entre a Igreja e o Estado. A partir de 1860, porém, parte do clero intensificou a critica ao
liberalismo e, nesse momento, as politicas de laicizacdo do Estado, mostrando um

enfraquecimento dos lacos entre os dois poderes™®*.

015 APOSTOLO. Pastoral. Segdo: Noticiario, n° 25, Rio de Janeiro, 01 mar. 1874.

Y2MARTINS, Karla Denise. Crist6foro e a Romanizacdo de Inferno Verde: as propostas de D. Macedo Costa
para a civilizacdo da Amazbnia (1860-1890). 2005. 218 f. Tese (Doutorado) — Universidade Estadual de
Campinas, Programa de P6s-Graduacdo em Historia, Campinas, 2005. p. 28.

13\MARTINS, Karla D. “Dai a César o que é de César e a Deus o que ¢ de Deus™: relagdes entre a Igreja e o
Estado no Para oitocentista. Revista de Histéria Regional. 13(2): 70-103, Inverno, 2008. p. 76.

%% hidem, p. 77-78.
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A discordancia maior vivida entre o clero ultramontano e o poder civil dizia respeito
ao beneplécito régio ou placet, que foi reafirmado pela Constituicdo do Império no art. 102.
Esse artigo dizia respeito ao consentimento ou negac¢do do Imperador, a circulacdo no pais, de
bulas, breves, enciclicas, decretos dos Concilios e letras Apostdlicas e qualquer outra
constituicdo eclesiastica'®. Conforme mencionamos anteriormente, o placet foi um dos
principais motivos da insatisfacdo do episcopado brasileiro. O periédico O Apostolo langou
um artigo, em marco de 1875, a respeito do placet e levantou a discussao sobre a licenca para

circulacdo dos documentos pontificios:

Pergunta-se: os Bispos fazem um acto illicito, publicando sem licenca do
governo as Lettras apostolicas? Houve quem respondesse: “sim; néo ¢ licito
aos Bispos fazer, sem licenga do governo, essas publicagdes!” E a Santa Sé
disse: “E errada essa doutrina, e como tal eu a condemno’1%,

Por letras apostolicas, entendam-se bulas, breves e enciclicas. O referido trecho
questionava a ilegalidade da publicacdo de documentos pontificios em territério nacional
guando ndo havia a licenca do Governo. Para os ultramontanos, era absurdo que 0s
documentos do Papa tivessem que passar por aprovacdo do Imperador, pois o pontifice
representa o poder divino na Terra. O trecho acima mostra claramente o ponto de divergéncia
de opinides entre a esfera eclesiastica e a laica, no que tange a circulacdo das letras
apostolicas no Brasil. Na opinido do jornal religioso, a Igreja ndo deveria se submeter ao

Estado e, por isso, condena o beneplacito régio:

O beneplacito que a Egreja condemna, e que nenhum catholico pdde
acceitar, é esse beneplacito entendido e explicado pelo governo magonico do
Sr. Paranhos [0 Visconde do Rio Branco]: beneplacito que consiste em
tornar a publicacdo dos breves dependentes de licenga do governo; [...]
beneplacito, emfim, que se traduz em nada menos do que na SUBORDICAO
DO REINO DE DEUS AO DE CESAR™Y.

O trecho nos remete as reivindicagdes que os ultramontanos comegaram a fazer em
relagdo ao placet. O jornal mostra que ndo poderia a Igreja se curvar ao Estado, como
expressado no trecho: “subordinagdo do reino de Deus ao de Cesar”. Para o clero

ultramontano, o problema maior estava na interferéncia do Estado nos assuntos religiosos,

1SBRASIL.  Constituicdo  politica do  Império do  Brazil  (1824).  Disponivel  em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constitui%C3%A7a024.htm>. Acesso em: 06 set. 2010.
%0 APOSTOLO. O Partido Catholico e a Reforma (Da Uni&o). n° 55, Rio de Janeiro, 11 mar. 1875.
107 [ |h;

Ibidem.
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fazendo com que suas decisdes fossem deslegitimadas. Assim, os trechos do jornal, acima
citado, revelam de forma transparente o conflito de poder existente entre Estado e Igreja, nos
idos do século XIX, e mostram que a convivéncia desses dois poderes ndo era totalmente
harmoniosa.

Nesse contexto, cada vez mais os periddicos foram utilizados pelos bispos para se
posicionarem na sociedade e também em relacdo a vigéncia do padroado no Brasil Império.
Em julho de 1875, ja no final da Questdo Religiosa (ano em que os bispos D. Vital e D.

Macedo Costa foram anistiados), O Apostolo publicou o seguinte texto:

Nesse fim, tratando do pretenso Padroado Brazileiro, ndo pdde ser outro,
como ja temos declarado, se ndo mostrar que o Padroado sendo uma
instituicdo fundada pela Egreja para melhor dirigir-se no seu governo, é uma
graca, uma concessdo que ella fez, e que nunca podera ser considerado
direito préprio de rei algum, nem de soberania de povo algum 108,

Em defesa dos direitos de jurisdicdo e autonomia dentro da Igreja e respectivas
dioceses, o redator do jornal expbe a visdo que o periodico tinha do regime do padroado.
Conforme o trecho, esse direito foi dado aos reis como “graga ¢ concessdo” da propria Igreja,
para protecdo, e ndo para o que eles veem como “usurpacao de poder” em esfera eclesiastica.
Os argumentos utilizados por autores pro-lgreja, como, por exemplo, Nilo Pereira, Jodo
Dornas Filho, Thomaz Bruneau, sdo bem alinhados com a visdo do jornal O Apostolo, pois
vitimizam o papel da Igreja dentro da sua relagdo com o Estado. O jornal continua, fazendo

uma reflexao sobre o regalismo:

Os regalistas portuguezes para melhor assentuarem a doutrina que faz da
Corba um deposito de todos os direitos, privilegios e prerogativas, citam
uma Bulla do Papa Alexandre VI dando ao rei D. Manoel faculdade de
apresentar os Bispos das dioceses que fundasse.

Mas esta Bulla que traz a data de 23 de Agosto de 1495 e se attribue a
Alexandre VI, infeliz Pontifice, de quem a impiedade e malvadez humana
tem feito um compendio de vicios, e que é ainda convertido em um
instrumento de usurpagéo [...].

Veio depois a Bulla de Ledo X — Dum Fidei constantiam — de 7 de Junho de
1514 confirmar a Bulla attribuida a Alexandre VI, e assegurar o Padroado
Ultramarino.

Nestas duas concessbes se firma o Padroado Ultramarino da Coroa
portugueza, e foram ellas que dirigiram a realeza a obter e consolidar outro
Padroado nas suas possessfes do continente europeu, que até entdo ndo

tinha'®®,

%9 APOSTOLO. O Padroado. n°112, Rio de Janeiro, 02 jul.1875.
1%1bidem.
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S&o mostrados aos leitores o olhar e perspectiva dos ultramontanos sobre o regime do
padroado e sobre o regalismo. Para o redator, os papas Alexandre VI e Ledo X foram um
tanto “infelizes” porque concederam tal direito a Coroa portuguesa, sobretudo porque, na
visdo do redator, “a malvadez humana e os vicios de Alexandre VI” compunham um todo, ao
lado da concessao de regalia por ele feita ao rei, e tudo isso depunha contra o Papa, revestindo
com mais negatividade sua Ultima decisdo. Os ultramontanos do século XI1X ndo podiam
aceitar a figura de um Papa devasso e mundano como Alexandre VI. Apds a morte do Papa
Inocéncio VIII, Rodrigo Borgia assumiu o trono de S&o Pedro, tomando por nome Alexandre
VI (em 1492). O seu papado comecaria sob o signo de corrupcao e do nepotismo, pois, antes
de ser um “ministro encarregado das almas cristds, ele era um principe temporal e viveu como
tal”*°. Antes de se tornar Papa, Rodrigo Borgia teve um longo relacionamento com Vannozza
Cattanei, com quem teve quatro filhos: Jean (1474-1497), César (1475-1507), Lucrece (1480-
1519) e Geoffroi (1482-1516). Mesmo apos ter assumido o trono de Sdo Pedro, Alexandre VI
teria mantido relacdo com mulheres. Nomeou filhos para cargos dentro da Igreja, com o
objetivo de lucrar e pagar as despesas “ostensivas” de sua vida na Santa Sé. A pompa e a
libertinagem ndo devem ofuscar o objetivo politico de Alexandre V1. Para assegurar a posi¢do
na Santa Sé, muito ameacada pelas reivindicacdes dos Estados vizinhos, o Papa conduziu uma
politica criteriosa de aliangas matrimoniais. Assim, ele casou a sua filha Lucréce com um

111

Sforza de Mildo e Geoffroi , seu filho, com uma filha do rei de Napoles™ . O fato de 0 mesmo

ter concedido regalia ao rei de Portugal, nos idos do século XV, s piorava a situacdo aos
olhos dos ultramontanos.

O redator finaliza reafirmando que o padroado se constituiu sob empoderamento
gradual do rei e coloca quatro argumentos como conclusdes sobre o patronato real na
concepcao do jornal:

Como ja dissemos, o Padroado do reino de Portugal, propriamente dito,
formou-se da usurpacdo gradual, que os reis foram praticando [...]. Do que
temos dito deduz-se com bom fundamento:

1°. Que o Padroado é uma instituicdo que a Egreja fundou no interesse do
seu servigo e sem prejuiso da sua liberdade.

2°. Que até o meio do século XVI ndo ha vestigios de Padroado regio, sendo
0s Bispos eleitos pelos Cabidos e outros individuos por concessdo da Santa
Sé, que approvava e confirmava essas eleigdes.

119 es Borgias et Leur Temps. De Léonardo de Vinci & Michel-Ange [Guia da Exposicdo]. Connaissance des
Arts, Hors-Série. Paris: Mussé Maillol/ Fondation Dina Verny, 2014. p. 10.
11 pidem, p. 13.
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3% Que o primeiro vestigio de Padroado Ultramarino portuguez apparece na
concessao feita pela bulla de Alexandre VI de 23 de Agosto de 1495 e
confirmada pela de Ledo X de 7 de Junho de 1514.

4°, Que o padroado que no continente europeu, quer no ultramarino, é uma
concessao da Santa Sé e ndo uma prerrogativa da Corda.

E para estas quatro conclusdes e para os principios que as produziram, que
nés chamamos a attengao.

Como, pois, de uma doutrina tdo clara se péde originar outra tdo contraria e
extravagante é o que ndo podemos conceber'*?,

E possivel perceber o tom da critica dos ultramontanos ao regime do padroado no
Brasil. E, implicitamente, da critica que eles faziam ao padroado ultramarino, pois, até
Alexandre VI, ndo havia vestigio de tal concessdo. Néo se vé a defesa da separacdo dos dois
poderes. No entanto, é perceptivel que essa relacdo ndo foi sempre harmoniosa, sobretudo
guanto o assunto era a jurisdicdo e competéncia de cada um. O texto citado foi publicado em
setembro de 1875, ano em que o catolicismo no Brasil ainda vivenciava os desdobramentos da
Questdo Religiosa. Talvez por esse motivo, os artigos do jornal religioso foram mais criticos
ao discutir sobre o regalismo e o padroado, mostrando ao leitor o que para eles era uma
“doutrina tdo clara” e deu origem a outra, “tao contraria e extravagante”.

As analises aqui feitas até agora procuraram demonstrar quais 0s pontos de maior
discordancia e conflito entre ultramontanos e o governo. A historiografia pré-igreja, toma o
padroado, cuja heranca prima era portuguesa, como prejudiciais a boa convivéncia entre 0s
poderes. Segundo essa perspectiva historiografica, os bispos afirmavam reivindicar aquilo que
Ihes parecia de direito, ou seja, o pleno exercicio das jurisdicGes eclesiasticas. No entanto,
esse exercicio de poder nunca fora plenamente praticado, na visdo de autores como Thomas
Bruneau, Dornas Filho e Nilo Pereira, pois 0s sucessivos acordos se modificaram ao longo do
tempo.

Consideramos, por fim, que a Questdo Roussim em Minas Gerais e outros dilemas que
surgiram na relacdo Igreja e Estado, mas, sobretudo, a Questdo Religiosa, descortinam, de
modo mais intenso, o problema do padroado para a Igreja Catélica no Segundo Reinado*?,
Entre os ultramontanos e o governo, esse aspecto € sé um dos conflitos que permeavam as
relagbes que travavam. No ano de 1875, ndo foram somente os liberais que discutiram a
separacdo Igreja-Estado, mas também os clérigos, que passaram a refletir essa situagéo,

embora em muitos casos nao fossem radicais quanto a efetiva separagéo.

1120 APOSTOLO. O Padroado. n°112, Rio de Janeiro, 02 jul.1875.

WMARTINS, Karla Denise. O sol e a Lua em tempo de eclipse: a reforma catélica e as questdes politico-
religiosas na Provincia do Gréo-Para (1863- 1878).2001. 186 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Estadual
de Campinas, Programa de P6s-Graduagdo em Hist6ria, Campinas, 2001.
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1.4 As vérias faces do bispo: D. Antbnio Ferreira Vicoso e a diocese de Mariana (1844-
1875)

Apds um longo periodo de desinteresse dos historiadores pela biografia, em
detrimento dos destinos coletivos (atividades econdmicas e politicas, por exemplo), a partir
dos anos de 1970 e inicio dos anos de 1980, o interesse pelo individuo pouco a pouco voltou a

ocupar lugar de destaque na historiografia®**

. De acordo com Sabina Loriga, a “redescoberta
da biografia remete principalmente a experiéncia no campo da histéria atenta ao
‘cotidiano™**®. A insatisfacio com uso de categorias predeterminadas e totalizantes fez com
que os “historiadores sociais, tradicionalmente atentos a dimensdo coletiva de experiéncia

116 comecassem a refletir sobre os destinos individuais.

historica

Francisco Alves de Almeida afirma que, hoje em dia, a biografia é considerada uma
fonte para se conhecer a historia. Nesse sentido, o século XX teria assistido a uma reabilitacdo
da biografia como género historico™’. A partir dessa afirmacdo, Francisco Almeida tem o
cuidado de apresentar a distincdo entre a biografia histérica e a biografia literaria. Segundo o
autor, a primeira ndo reduz a analise somente ao sujeito, mas busca relacionar a trajetoria dele
(do biografado) com seus atos e contexto historico vivido. A segunda, por outro lado, ndo se
fixa apenas na documentacgdo do individuo e no seu contexto histérico, mas se permite usar da
imaginacao, recorrendo com frequéncia a ficcao™*®.

Para Benito Bisso Schmidt, o historiador-bidgrafo ndo pode perder de vista a relacdo
individuo/sociedade. Para esse autor, o historiador-bidgrafo “ndo deve procurar resolver esse

»119 'mas adotar uma

problema optando por um dos ‘polos’, o do individuo ou o da sociedade
estratégia narrativa que estabeleca uma tensdo entre o biografado e as possibilidades e
contingéncias de sua época. Uma solucédo foi apontada por Sabina Loriga, no que ela chamou
de “paradoxo do sanduiche”, ou seja, seria uma sobreposic¢do de partes (ou “camadas”): “um
pouco de contexto, um pouco de existéncia individual e outra camada de contexto”*?’. No
entanto, como mostrado por Loriga e ressaltado por Benito Schmidt, essa possivel “solucao”

deixa em suspenso aquilo que parece ser o maior desafio para o historiador-bidgrafo, que é

141 ORIGA, Sabina. A biografia como problema. In: REVEL, Jacques (org.). Jogos de escalas: a experiéncia da
microanalise. Tradugdo de Dora Rocha, Rio de Janeiro: Editora Fundagdo Getulio Vargas, 1998. p. 225.

15 Ihidem, loc. cit.

1% hidem, p. 226.

17 ALMEIDA, Francisco Alves de. A biografia e o oficio do historiador. Dimensdes, vol. 32, 2014. p. 310.

18 |bidem, p. 294-295.

119 SCHMIDT, Benito Bisso. Grafia da vida: reflexdo sobre a narrativa biografica. Histéria Unisinos. S&o
Leopoldo: Unisinos, v. 8, n, 10, 2004. p. 136.

120| ORIGA, Sabina. op. cit. p. 248.
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7:121, e néO

“compreender as margens de liberdade individual diante dos sistemas normativos
entender o tempo historico como se fosse apenas um fundo fixo. Dessa forma, Schmidt
defende que o historiador, interessado em construir uma biografia, deve atentar para nédo
imputar uma coeréncia artificial a vida do individuo estudado, afastando de sua percepcao e

122 que s6 reforcariam a percepgdo de existir um

escrita os “‘desde pequeno’ e os ‘sempre

individuo sincrénico, sem contradicdes.
De acordo com Giovani Levi, a tradicdo biogréfica estabelecida pela historia nos

apresentava modelos que associam uma cronologia ordenada a personalidades coerentes e

estaveis!?

. Mas, segundo o autor, a biografia possui limites, pois ha complexidade em cada
individuo, que detém identidades préprias, formacao progressiva e ndo linear, e constituida de
contradicdes™®*.

Pierre Bourdieu, por sua vez, chamou a atencdo para a “ilusdo biogréfica”, isto &,
considerar a vida de um sujeito um todo coerente, que pode ser “apreendido como expressao
unitaria de uma ‘intenc¢do’ subjetiva e objetiva, de um projeto”?. Para o autor, a “ilusdo
retorica” na biografia reside na tentativa de “produzir uma historia de vida, tratar a vida como
uma historia, isto é, como o relato coerente de uma sequéncia de acontecimentos com
significado e direcdo” *2°. O autor ainda afirma o absurdo de se tentar explicar a vida de um
“sujeito” apenas na constdncia de si mesmo ou em uma cadeia Unica de acontecimentos
sucessivos, por si so suficientes, sem pensar sobre outros vinculos que cada sujeito estabelece

127 Todo individuo vive e toma suas decisées num horizonte cultural

com diferentes estruturas
e, por esse motivo, ndo se deve engessar o olhar sobre a vida de um individuo tornando-a
explicavel a partir meramente de acontecimentos sucessivos.

Giovanni Levi define a perspectiva de Pierre Bourdieu mostrando que “a infinidade de
combinagBes possiveis a partir de experiéncias estatisticamente comuns as pessoas de um
mesmo grupo determinam assim ‘a infinidade de diferencas singulares’ e também ‘a
conformidade e estilo do grupo’*?®. Nesta dissertacido, com efeito, o estudo da biografia de

Antbnio Ferreira Vicoso ndo seria de uma pessoa singular, mas de um individuo que

121 SCHMIDT, Benito Bisso. op. cit. p. 137.

122 Ipidem, p. 138.

1231 EVI, Giovanni. Usos da biografia. In: AMADO, Janaina & FERREIRA, Marieta de Moraes (org.). Usos &
abusos da histdria oral. 7 ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2006. p. 169.

2|hidem, p. 173.

122 BOURDIEU, Pierre. A ilusdo biografica. In: AMADO, Janaina & FERREIRA, Marieta de Moraes (org.).
Usos & abusos da historia oral. 7 ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2006. p. 184.

26| hidem, p. 185.

27|hidem, p.189-190.

128 EVI, Giovanni. op. cit. p. 174.
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concentraria algumas caracteristicas de um grupo™®®. No entanto, é preciso ter cuidado para
ndo restringir o individuo e suas a¢bes tdo somente a luz de seu grupo e contexto histérico.

A partir de agora, nesta dissertacdo, buscar-se-a4 abordar a formacdo intelectual do
Antbnio Ferreira Vicoso e explorar, com o auxilio da documentacdo e das suas biografias,
alguns aspectos que possam nos levar a compreensdo desse sujeito historico e de suas vérias
faces. Para este estudo, seréo utilizadas como fontes as biografias de D. Vigoso escritas por
Silvério Gomes Pimenta, Mariano Calado, Belchior da Silva Neto, bem como o texto do
Conego Raymundo Trindade e fragmentos biogréaficos publicados no jornal O Apostolo. E
importante frisar que esses autores fazem da historia do bispo um monumento, como se a
memoria de D. Vigoso fizesse parte de um legado da memdria coletiva. Em
Documento/Monumento, Jacques Le Goff nos ensina a entender que, para os biodgrafos, o0s
vestigios do passado do biografado fazem parte de um “inconsciente cultural”*®. Nesse
sentido, pode-se pensar que hd uma intencionalidade dos biografos de D. Vigoso acima
mencionados, conscientemente ou ndo, quando reuniram, separaram e elencaram
determinadas passagens da trajetoria do prelado, em detrimento de outras. As memorias de D.
Vicoso, com base na perspectiva de Le Goff, tornam-se monumento para os bidgrafos, pois
estes fazem um esforgo para impor determinada imagem do prelado de Mariana'®!. Além
disso, uma das fungBes do monumento é o movimento de bloquear o trabalho do
esquecimento, ou seja, monumentalizar significa “imortalizar” a morte. Dessa forma, oS
biografos fizeram um esforco para que a obra do prelado nédo caisse no esquecimento.

Buscamos ter cuidado no trato das fontes referentes a D. Vigoso, por se tratar de
relatos imbuidos de teor apologético e exaltacdo sentimental. Esses sendes ndo tornam
impossivel extrair desses textos informacGes referentes ao bispo, indicios de sua atuacdo
episcopal e pensamentos pessoais.

Nesta dissertagdo, a biografia de D. Vigoso, em suma, sera resumida as informagGes
factuais sobre suas origens familiares, sua formacao intelectual e suas agdes como bispo de
Mariana. Esse conjunto de elementos nos permite identificar, ndo propriamente uma trajetoria
coerente do nascimento a morte, mas uma agdo pastoral que, malgrado uma ou outra

dissonéncia, demonstra fidelidade a determinados principios. Assim, ao mesmo tempo em que

21hidem, p. 175.

130 | E GOFF, Jacques. Documento/Monumento. In: . Histéria e Meméria. Traducdo de Bernardo Leitéo,
4 ed., Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 1996. p. 547.

131 Ibidem, p. 548.
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ndo objetivamos sendo abordar algumas faces do referido bispo, identificaremos os elementos

que o nortearam em sua acao pastoral.

1.4.1 Familia e formacao como clérigo

Nascido em 1787, no balneério do Peniche, em Portugal, Anténio Ferreira Vigoso, aos
9 anos de idade foi enviado para um convento dos Carmelitas Descal¢cos, em Olhalvo. Nesse
convento, permaneceu por 2 anos, onde aprendeu a ler, escrever, contar, além de iniciar o
estudo do latim. Dois anos depois, partiu com Frei Bernardino para o Convento de Santa
Teresa dos Carmelitas, na cidade de Santarém, aperfeicoando seus estudos sob a orientagdo de
Antdnio José, ficando nesse convento por trés anos até completar sua aprendizagem e seguir
para 0 Seminario da mesma cidade™*?. Nesse Seminario, permaneceu por sete anos, tempo de
intensa atividade intelectual, quando teve a oportunidade de aprender grego, latim, retorica,
filosofia, histéria e teologia dogmética*®. No mesmo seminario, chegou a lecionar para os
outros internos até chegar a idade de sua ordenagé&o.

Aos 22 anos de idade, Antbnio Vigoso ja estava em tempo de se ordenar, no entanto, a
diocese de Lisboa encontrava-se sem 0 bispo, 0 que obrigou o entdo seminarista a voltar para
Peniche, sua terra natal. L4, decidiu ingressar em uma congregacdo religiosa, optando pela

Congregacdo da Missdo de S&o Vicente de Paulo™*

, que tinha uma sede em Rilhafoles. Em
1811, Vicoso entrou no Seminéario Interno de Rilhafoles para aprofundar nos estudos. Em
1813, fez os votos nessa congregacdo, iniciando um ciclo de estudos e aprofundando

conhecimentos, por um periodo de cinco anos:

1%2CALADO, Mariano. D. Antonio Ferreira Vicoso. Bispo de Mariana. 2. ed. rev. e atual. [S..]:[s.n.], 2009.
p. 25.

3 1hidem, p. 26.

134 Sociedade de vida apostélica, a Congregacéo da Missdo foi fundada por volta de 1624/25. Seus membros s&o
conhecidos como congregados, vicentinos ou lazaristas, porque a primeira casa da Congregacdo, em Paris,
Franga, se chamava “Casa de Sdo Lazaro”. O fim da Congregacdo da Missdo é seguir Cristo Evangelizador dos
pobres. Este fim se realiza quando os irm&os e as Comunidades vicentinas: 1°- procuram com todas as forcas
revestir-se do espirito do préprio de Cristo para adquirirem a perfeicdo conveniente a sua vocagdo; 2°- se aplicam
a evangelizar os pobres, sobretudo os mais abandonados; 3°- ajudam os clérigos e os leigos na sua propria
formacdo e os levam a participar mais plenamente na evangelizacdo dos pobres. A Congregacdo chegou em
Portugal em 1716, pelo Pe. Gomes da Costa, o primeiro ordinario da Provincia Portuguesa. No Brasil,
estabeleceu-se em 1820, com a chegada dos missionarios Pe. Leandro Rebelo Peixoto e Castro e Pe. Antdnio
Ferreira Vigoso. Sobre esse assunto: ZICO, Pe. Tobias. Congregacdo da Missdo no Brasil: resumo histérico
1820-2000. Belo Horizonte (MG): Santa Clara, 2000. p. 11-17; PASQUIER, Pe. Eugénio. Os primordios da
Congregacao da Missé@o no Brasil e a Companhia das Filhas da Caridade (1819-1849). Petrépolis: Vozes, s/d.
p. 23-40; DODIN, André. Francisco de Sales Vicente de Paulo: dois amigos. Traducdo de Nadyr de Salles
Penteado. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola. 1990.
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no primeiro cursou mathematicas elementares, isto €, Arithmetica, Algebra e
Geometria [...]. O segundo anno consagrou de novo a Philosophia, apezar de
havel-a concluido em Santarem; nos tres ultimos applicou-se 4s materias
acclesiasticas exclusivamente, Theologia Moral e Dogmaticas, Direito
Canonico, Historia e Liturgia, algumas das quaes disciplinas trouxera
estudadas de Santarem’®.

Em 1818, foi ordenado presbitero. Nesse tempo, foi mandado pelo superior da
Congregagdo para “leccionar philosophia no collegio que os padres da missdo tinham na

antiga cidade de Evora”*®

, no Real Colégio de Nossa Senhora da Purificacéo.

E valido lembrar que Antbnio Ferreira Vigoso estudou e preparou toda a sua vida
sacerdotal em seminarios diocesanos que estavam sob o regime do padroado e estruturados
sob a literatura imposta pela reforma da Universidade de Coimbra de 1772. Anténio Vigoso
teve, portanto, contato com os textos de Antbnio Pereira de Figueiredo, de Luis Antonio
Verney, com o Catecismo de Montpellier, com a Teologia de Lugdunense, e com autores

como Diogo Bernardes, Aristoteles, Frei Luis de Granada, etc.

1.4.2 Antonio Ferreira Vigoso no Brasil: de ordinério a Bispo

Em 1819, o padre Antbnio Ferreira Vicoso e o padre Leandro Rabelo Peixoto

embarcaram para misséo no Brasil:

Para superior desta missdo fora escolhido pelo superior geral o padre
Leandro Rebello Peixoto e Castro. [...] 0 padre Castro ndo hesitou na escolha

do padre Antonio Ferreira Vicoso, que féra um dos seus mais distinctos
137

discipulos™".

Apos longa viagem, os padres da Congregacao da Missdo chegaram ao Rio de Janeiro
para receber as ordens do rei D. Jodo VI, que fez a proposta de tomarem a direcdo do
Santuério do Caraca, em Minas Gerais.

No Caraca, criaram um educandario, com um ginasio e uma escola apostolica, tendo
como orientagdo a méaxima de S&o Vicente de Paulo. Assumiu a direcdo pedagogica Pe.
Vigoso, que “organizou o programa das aulas e se misturou com os alunos™**®. O padre

Antonio Vigoso permaneceu ali por dois anos, até ser convocado para 0 Seminario e colégio

1PIMENTA, Silvério Gomes. op. cit. p. 14-15.
%0 APOSTOLO . Tracos Biographicos do Exm. e Revm. Sr. D. Antonio Ferreira Vicoso, Bispo de Marianna,
escriptos por Francisco Manoel Raposo de Almeida. n® 125, Rio de Janeiro, 01 ago. 1875.
137 i

Ibidem.
1383ILVA NETO, D. Belchior J. da. Dom Vigoso: Apéstolo de Minas. Belo Horizonte. Imprensa Oficial do
Estado de Minas, 1965. p. 53-55.
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de Jacuecanga (ou Santissima Trindade), na vila de Ilha Grande, & 200 km do Rio de Janeiro,
em meados de 1822. Ali, foi ao mesmo tempo reitor, mestre, responsavel pelas acomodacdes
e pelo sustento dos alunos, além de atuar como péroco da regido™°. Foi nesse tempo que
iniciou a publicacdo de um periddico, o Selecta Catholica, contendo publicaces de autores
cristdos consideradas pelo padre Vigoso como adequados a instrucdo e educacdo dos fiéis. No
Rio de Janeiro permaneceu por 15 anos, até retornar para Minas Gerais.

O jornal O Apostolo definiu da seguinte maneira o bispo D. Vigoso: “o Sr. D. Antonio
reline em sua pessoa 0s tragos dos grandes Bispos da Egreja, saber e modéstia, actividade e
mansiddo, gravidade e humildade, alegria exterior e maceragédo interior; ora dir-se-hia S.
Francisco de Salles, ora D. Fr. Bartholomeu dos Martyres”**°. O jornal publicou uma pequena
biografia do prelado de Mariana, pouco tempo ap6s seu falecimento, com um tom
extremamente laudatorio. O texto do jornal, em sua continuidade, menciona a Cartuxa,
pequena propriedade do Bispo, situada pouco distante do Palacio Episcopal, em Mariana,
onde o bispo fazia “os seus retiros espirituaes™*'. De acordo com o texto desse jornal, a vida
em siléncio, oracdo e contemplacéo era apreciada pelo prelado.

Para entender um pouco da atuacdo religiosa de Anténio Ferreira Vi¢oso, € necessario
compreender um pouco a espiritualidade apregoada por Sdo Vicente de Paulo. De acordo com
André Dodin, deve-se considerar que Sao Vicente apresentava trés meios para se obter da
iluminagdo da alma, que sdo: “a oragdo, 0s sacramentos e a pratica das virtudes™'#%. Os trés
meios explicitados por Sdo Vicente foram encontrados no pensamento de Anténio Vicoso,
guando ele demonstrava preocupa¢do com uma vida virtuosa, tanto para o eclesiastico quanto
para a sociedade, a observancia dos sacramentos (sobretudo o da confisséo e da peniténcia) e
a oracdo. Com relacdo ao sentimento de devocdo e amor a Deus, Dodin nos apresenta dois
principios contidos em Sao Vicente: “a defini¢do do amor de Deus, considerando a a¢do, € a
necessidade de adaptar a vida religiosa as exigéncias concretas das situacdes do mundo™*.
Dessa forma, € possivel entender que amar a Deus é uma forma de vida religiosa e atuagédo
concreta no mundo. Assim, conforme os ensinamentos de S&o Vicente de Paulo:

Se o amor de Deus é fogo, o zelo é sua chama; se 0 amor de Deus € sol, 0
zelo é o raio. O zelo € o que h& de mais puro no amor de Deus. [...] Enfim, a
diferenca entre a caridade e a devogdo ndo € maior do que a que ha entre a

139 CALADO, Mariano. op. cit.. p. 43.
%90 APOSTOLO. Tracos Biographicos do Exm. e Revm. Sr. D. Antonio Ferreira Vicoso, Bispo de Marianna,
?ﬁcriptos por Francisco Manoel Raposo de Almeida. n°® 140, Rio de Janeiro, 05 set. 1875.

Ibidem.
“2DODIN, André. Francisco de Sales Vicente de Paulo: dois amigos. Traducdo de Nadyr de Salles Penteado.
Sé&o Paulo: Edicdes Loyola. 1990. p. 20.
%|hidem, p. 17.
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chama e o fogo; visto que a caridade é um fogo espiritual, quando é
fortemente inflamada, chama-se devoc;éol‘m.

Como ensina o fundador da Congregacao da Missdo, a caridade e a devogéo, portanto,
deveriam acontecer ao mesmo tempo. Com efeito, na trajetoria religiosa tracada pelos
biografos do bispo de Mariana, o zelo, a caridade, a devocdo e 0 amor possivelmente foram
sentimentos que Antonio Vigoso desenvolveu durante a sua formagéo junto aos lazaristas.
Nesse sentido, as medidas tomadas por D. Vicoso, quando foi sagrado bispo, foram
mencionadas pelos bidgrafos que acima mencionamos como exemplos de caridade e zelo, a
saber: a reforma do prédio do Seminario de Nossa Senhora da Boa Morte, em Mariana, a
criacdo do Colégio Episcopal, na mesma dependéncia do seminério, a criacdo do Colégio
Providéncia, para a educacdo das meninas, reforma do recolhimento de Macaubas.

D. Vicoso trouxe para o Brasil as Filhas de Caridade de Séo Vicente de Paulo e
procurou incentivar a vinda de congregados para a funcdo educacional no Caraca e no

Seminario, em Mariana®

. Além da reforma na estrutura fisica dos colégios e seminérios, D.
Vicoso apresentava preocupacao quanto as regras internas nesses estabelecimentos. Seu ideal
era construir um cotidiano baseado em oragdes e estudos silenciosos**®. De acordo com
Gustavo de Souza Oliveira, com o estabelecimento de uma rotina, o bispo mostrava um
desejo de que os seminaristas ndo tivessem tempo 0cCioso para se ocuparem com atividades
julgadas impuras ou desonestas, como jogos e bebedeira. Esse ponto esta condizente com as

Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707. No livro I, titulo VIII se Ié:

é 0 jogo indigna occupacdo dos Clerigos, pois alem dos males, e peccados
gue delle se seguem, perde-se nelle o tempo, que se podia gastar em
occupacao mais licita, e juntamente os bens, que se podido melhor distribuir
em esmolas, e obras piaW.

Uma vida de oracdo, estudo e contemplacdo no interior do Seminario condizia com as
determinacfes das Constituicdes do Arcebispado, bem como com a orientagdo propria do
prelado, como se vé em alguns de seus escritos. Num deles, D. Vigoso recomendou a um

cdnego que se comportasse da seguinte maneira:

%41 bidem, loc. cit.

“SCALADO, Mariano. op. cit. p. 60-62.

“OLIVEIRA, Gustavo de Souza. op. cit. p. 51.

147 \/IDE, D. Sebastido Monteiro da. Constitui¢des primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas, e ordenadas pelo
lHustrissimo e Reverendissimo D. Sebastido Monteiro da Vide (1707). Brasilia: Senado Federal, Conselho
editorial, 2011. p. 184.
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V4 para a Sé fazer o que fazem os anjos no céu, com o maior recolhimento
possivel; venha para a sua casa, pegue no seu livro de Moral e depois em
outro de Licdo Espiritual. Se lhe for possivel, ndo fale e ndo escreva muito
menos artigos para periodicos, jante, descanse, livros, vésperas. Va depois
fazer uma boa visita ao SS [Santissimo]. Casa, livros, orages, tercos,
recolha-se, se lhe for possivel, ndo converse com ninguém, sendo que faca a
cada um simples cumprimento e va andando™*®,

Continuando com as recomendacdes a respeito de uma inteira abstragdo do mundo,
num modelo de vida mais contida, ele escrevia: “peco-lhe que, ao menos, queira experimentar
e por em pratica os conselhos de seu Amigo, o Bispo. Pela préatica deles, V. M. ndo ha de dar

contas a Deus. Sé, estudo, licdo espiritual, oragdo, abstracdo do mundo, perfeito siléncio™*.

Em outro documento, Regras ou constituicdes communs da Congregacdo da Missdo™, é
possivel verificar os mesmos conselhos e orientacbes em favor do retiro em soliddo: “I.
Christo e seos discipulos tinham seos pios exercicios como erdo em certos dias hir ao templo,
retirar-se algumas vezes 4 soliddo, dar-se 4 Oragdo™!. Outras regras de conduta que Antonio
Vicoso exigia versava sobre a proibicdo de jogos e bebedeira, até mesmo no Seminéario de
Nossa Senhora da Boa Morte, em Mariana.

Segundo Amarildo J. de Melo e Maurilio Camello, o bispo de Mariana também foi
leitor e seguidor de S&o Ligorio e Frei Luis de Granada, através dessa influencia, D. Vi¢oso
“a0 mesmo tempo em que escreve textos e usa argumentos de profundo teor rigorista, visando
a conversao dos padres e do povo, introduz esta obra [Compéndio de Doutrina Crista de S.
Ligdrio] que marca a passagem do rigor jansenista, para uma teologia de tom profundamente
evangélico”™2. Segundo Amarido J. de Melo, o bispo era um homem de ac&o missionéria,
assistencialista em sua atuacdo, mas com interesse e conhecimento pela teoria pastoral,
assunto plenamente divulgado nas tradugdes e impressdes de autores religiosos.

Na biografia publicada no jornal O Apostolo, temos um breve relato das missdes

pastorais realizadas no bispado de Mariana ao longo do episcopado de D. Vig¢oso. De acordo

“SCARTA A UM CONEGO. Boa Esperanca, 21 de Julho de 1850. Procedéncia: Processo de Beatificacdo, v. I,
11‘!‘5753. In: CAMELLO, Maurilio. Dom Anténio Ferreira Vigoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.

Ibidem.
%0 As regras da Congregagdo foram traduzidas por D. Vigoso, no tempo em que foi padre do Caraca. Esse
documento se encontra em manuscrito na Biblioteca do Santuario do Caraca e contém a assinatura de Antonio
Vicoso, com data de 1839. Trata-se de um manual de conduta a ser seguido por todos os congregados,
principalmente no Caraca. Agradeco a professora Karla D. Martins, do departamento de Histdria da UFV, pelo
convite e visita ao Santudrio do Caraga, onde tive a oportunidade de fotografar esse documento.
BICAPITULO 10: DOS PIOS EXERCICIOS Q[EU] SE DEVEM OBSERVAR NA CONGREGAGAO. Regras
e constituicbes commmuns da Congregacdo da Missdo. Traducdo feita pelo Superior da Congregacdo Padre
Antonio Ferreira [Vigoso], em 1839. Arquivo: Biblioteca do Santuario do Caraga — MG. (manuscrito).
2MELO, Amarido José de. Dom Antdnio Ferreira Vicoso (1787-1875) e sua obra reformadora da Igreja em
Minas Gerais: uma releitura teoldégico moral. 2005. 356 f . Tese (Doutorado em Teologia Moral) - Pontificia
Universitas Lateranensis (Academia Alphonsiana), Roma, 2005. p. 81.
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com a fonte, logo pela manh@, era rotina do Bispo rezar missa logo pela manh&, confessar
homens em casa e as mulheres na Igreja, ouvir, despachar e escrever, como cumprimento do

seu trabalho episcopal. Um pouco mais tarde,

encaminha-se para a egreja, e ahi leva a chrismar duas ou tres horas, depois
do que sObe ao pulpito, en’uma linguagem S& (Sic), persuasiva, accessivel a
todas as intelligencias, espalha a palavra de Deos e a infiltra nos coracGes. A
prédica do Sr. D. Antonio ndo precisa de exordio; a sua figura magestosa e

sympathica, a virtude exemplar que transuda de suas acc@es, eis o exordio,

eis 0 segredo de captar, mover e cativar o coracdo dos ouvintes'**,

As missbes foram instrumento para a reforma dos costumes do clero e da sociedade
mineira. Apesar do esforco do bispo, no clero mineiro de entdo, é possivel verificar casos de
“desvio de conduta”. O sacramento da confissdo tem destaque no pensamento de Vigoso, 0
gue mostra sua convergéncia com 0s autores que possivelmente o influenciaram em sua
atuacdo eclesiastica, de que é exemplo Santo Afonso Maria de Ligoério. O uso de uma
linguagem acessivel e persuasiva € uma ténica encontrada no Guia para 0s confessores das
gentes do campo, do referido autor.

Enfim, considerando os limites da biografia, ao focalizarmos uma das faces do sujeito
histérico Antdnio Ferreira Vicoso, bispo de Mariana, tentamos afastarmo-nos de analises
engessadas em suposicGes coerentes e estaveis. As biografias, aqui utilizadas como fontes
historicas, marcaram-se pelo tom laudatério, do qual procuramos nos distanciar. A formacao
de Vicoso e a sua filiagdo a Congregacdo da Missdo sdo pontos importantes para o
entendermos e as suas motivacdes na Diocese. A caridade, a oracdo (fé), soliddo (ascese) e a
educacdo sdo pontos fundamentais para alcancarmos o entendimento de sua acdo pastoral e
inclinacdo intelectual. O que identificamos como sendo uma faceta caritas, em nossa
concepgdo, estd fortemente associado aos preceitos do fundador da Congregagdo, que
valorizava a instrucdo dos fiéis sob a observancia dos costumes, sobretudo para as pessoas

mais comuns.

1.4.3 A teologia moral no pensamento de D. Vi¢oso

As propostas de D. Vicoso para a Diocese de Mariana fizeram parte de uma filosofia

de mundo que se sustentava na reforma das préaticas catdlicas como solucgéo para os chamados

1330 APOSTOLO. Tracos Biographicos do Exm. e Revm. Sr. D. Antonio Ferreira Vicoso, Bispo de Marianna,
escriptos por Francisco Manoel Raposo de Almeida. n® 139, Rio de Janeiro, 03 set. 1875.
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“erros da modernidade”. Conforme dissemos anteriormente, na diocese o bispo dedicou-se a
criacdo de escolas e seminarios, a construcdo de Igrejas, a promogdo de missdes religiosas
perpétuas e, sobretudo, buscou a moralizacéo e educacéo cristd da sociedade e do clero. Como
vimos acima, no caso Roussim fica mais evidente, D. Vigoso prestava maior vinculagdo a
Roma, e suas ideias eram influenciadas pelo Concilio de Trento, bem como pelos preceitos
definidos pelo Papa Pio IX, através dos documentos Quanta Cura e o Syllabus Errorum.

Os ideais de D. Vigoso para o catolicismo Mineiro podem ser, por um lado, entendidos
a partir do ponto de vista de Raymundo Trindade, para quem “a restaura¢ao da disciplina
ecclesiastica importaria naturalmente a transformacao social [...] porque a um tempo [0 Bispo]
cuidou da reforma do clero e desenvolveu ac¢do social”™. Trata-se de uma tonica comum
entre os prelados ultramontanos do oitocentos, embora o ultramontanismo no Brasil ndo tenha
sido um movimento homogéneo.

Antes de apresentarmos as atividades e os projetos do bispo na diocese de Mariana, é
necessario que voltemos algum tempo em sua vida para entendermos quais eram suas bases
tedricas. Com isso, buscaremos, inicialmente, identificar que tipo de literatura contribuiu para
a formacdo e pensamento religioso de D. Vigoso, que, como ja vimos, vinculava-se a
Congregacdo S&o Vicente de Paulo, cujos membros eram chamados de lazaristas.

Maurilio Camello mostrou que os lazaristas caracterizaram-se por adesdes a Roma e
ao Concilio de Trento. Mesmo que sutis, elas foram traduzidas em suas atividades
missionérias e de formacdo nos seminérios™. Nos idos do século XIX, havia uma nova
geragdo de eclesiasticos que ndo teria passado por Coimbra, optando, portanto, “pelo
estreitamento de vinculos com Roma, indo assim ao encontro da tendéncia de centralizacdo
pontificia que partia do recém eleito papa Pio IX”**°. Essa afirmacéo nos indica que haveria
diferengas relevantes entre a formacao eclesiéstica dada em Portugal com rela¢do a formacéo
obtida nos seminarios franceses, como Saint-Sulpice, por exemplo. Esse dado nos indica que
Antonio Vigoso, mesmo tendo formacéo na reformada Universidade de Coimbra, teve contato
com a orientacdo de submissdo ao romano pontifice devido a sua vinculagdo a Congregacéo
da Misséo. D. Vigoso era consciente de todas as prerrogativas do padroado. No entanto, a sua
trajetoria eclesiastica também estava pautada numa vinculacdo forte com o Papa. Esses

aspectos ficardo mais evidentes no decorrer desta dissertagéo.

TRINDANDE, Conego Raymundo. Archidiocese de Marianna: subsidios para a sua histéria. Sdo Paulo:
Lyceu Coracdo de Jesus, 1928. v. 1. p. 393-394.

1SCAMELLO, Maurilio J. de Oliveira. op. cit. p. 48

8 1hidem, p. 81-82.
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Sobre o carater missionario do bispo, Maurilio Camello identifica diversos sermdes
que explicitam, a partir de uma sequéncia de temas, os problemas espirituais, morais e sociais
encontrados pelo prelado na sociedade mineira. A missdo do bispo “se abria, como de resto

157 contraposta &

era tradicdo entre os lazaristas, por um sermdo a misericordia de Deus
ingratidao e temeridade humanas. Ele optou pelas miss@es no territorio diocesano, pregando e
catequizando os fieis da diocese. Nos jornais por ele incentivados, a voz do bispo se faz
presente através da publicacdo de suas cartas pastorais. O bispo ndo deixou muitos artigos
assinados em seu nome, no entanto, é notdria sua presenca na autorizacdo de publicacdo de
autores catolicos por ele considerados importantes para a formacéo do clero e instrucdo da
sociedade.

Ele buscou defender uma moral catolica e reiterou a importancia da continéncia e da
pratica ascética dos sacerdotes. Maurilio Camello explica que, a medida que avancava a
missao, outras preocupacdes eram explicitadas no discurso do bispo, como a confissao geral,
a morte, 0 juizo universal e o particular, o inferno, a eternidade, a salvacdo, o perddo das
injarias, as praticas de acao de gracas e outros temas que eram escolhidos pelo pregador de

158

acordo com o tempo e a circunstancia—". Além disso, D. Vi¢oso insistia na santificacdo do

sacerdote na vida eclesiastica, bem como em sua condicéo de catequista e pregador para com
os fiéis: “[...] querem os fiéis ver o nosso clero exemplar, que os Pastores ndo fiquem mudos,
mas que tomem a peito a instrugdo de suas ovelhas [...]"**°. Os Tracos Biographicos
publicados no O Apostolo apresentam um bispo perseverante e paciente quanto a instrucéo de
seu clero:

Um sujeito duplamente pobre dos bens da fortuna e dos dons da
intelligencia, [...] estava em risco de se ndo ordenar, porque apezar de
optimos costumes, ndo dera boa conta de seus estudos nas differentes
matérias que havia cursado.

O Sr. Bispo ensinou-lhe a fazer o Breviario e a Moral por um compendio de
S. Ligorio, que pouco antes havia traduzido e publicado a bem de sua
diocese. Mas que paciencia a de D. Antonio! O Sr. Bispo era expedito no ler,
e 0 sujeito vagaroso e as vezes custava a achar os salmos (sic) [...]. D.
Antonio com uma mansiddo, placidez e paciencia [...] ia ensinando e
corrigindo. Com graca e sorrindo-se costumava dizer: Quero ver se metto
este compendio na cabeca do nosso pobre N. Vencidas essas ndo pequenas
dificuldades, afinal, péde ordenar-se 0 homem, e se hoje ndo prima pelo seu

7 Ibidem, p. 54.

158 |bidem, p. 54-55.

1¥CARTA PASTORAL de Dom Antdnio Ferreira Vicoso. Mariana, 26 de Maio de 1856. In: CAMELLO,
Maurilio. Dom Antdnio Ferreira Vi¢coso: Correspondéncia (1823-1875), 1997. p. 288.
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brilhante saber, € um dos parochos exemplares de costumes, que ha naquella
diocese™®.

D. Vicoso teve uma trajetoria educacional desde sua insercdo na vida religiosa. Veio
para o Brasil a convite de D. Jodo VI para o trabalho missionario educativo e, como bispo,
ndo seria diferente a sua inclinacdo educacional. Sdo Ligdrio € citado frequentemente nos
documentos do prelado, como preferéncia pessoal e como indicagdo para uma “boa” leitura
aos parocos. A publicacdo do texto de Ligorio em portugués foi feita por D. Vigcoso e
impressa na Typographia Episcopal, em Mariana. De acordo com Silvério Gomes Pimenta,
“verteo e imprimio a sua custa a obra de S. Ligorio intitulada GUIA DOS CONFESSORES
DA GENTE DO CAMPO, que muito inculcava a todos os sacerdotes, por ser a todos de
inegavel proveito™'®!. Desse autor, D. Vigoso ainda confeccionou um resumo, em formato
pequeno e de simples manuseio, para que 0S parocos pudessem trazer consigo e consultar
dentro do confessionario possibilitando maior facilidade na resolucdo dos casos
confessados'®. D. Vicoso afirmou querer seguir e imitar o referido santo. Numa carta,
enviada em 21 de setembro de 1843 ao Superior Geral da Congregacdo do Santissimo
Redentor (que tem como fundador Santo Afonso Maria de Ligorio), o prelado solicita a vinda
de alguns irméos redentoristas para auxilio na organizacédo e educagdo do Seminario:

0 abaixo-assinado Bispo Nomeado da cidade de Mariana, na regido central
do Império Brasileiro, o qual segue a S. Ligdrio com um amor especial, e
pretende imita-lo, vem rogar instantemente e suplicar a V. Sa. que lhe envie
seis filhos do mesmo Santo, como operarios aptos para as missdes e para a
educacéo de jovens clérigosm.

A vinda de sacerdotes redentoristas para o Brasil, a pedido de D. Vicoso, ndo obteve sucesso.
Para contornar a situacdo, D. Vigoso teve o consentimento do Imperador para que viessem

alguns lazaristas para a educacdo do Seminario de Mariana e do Caraca:

Tomei a liberdade, ha onze anos, de pedir a V. Majestade se dignasse
interessar-se na vinda de sacerdotes Italianos da Congregacdo de Santo
Afonso Maria de Ligorio Napolitano, para regerem 0 meu Seminario
Episcopal de Mariana. V. Majestade me fez essa graca e com efeito comecei
a corresponder-me com o Pe. Geral dos Ligoristas, mas ndo pude levar ao

100 APOSTOLO. Tragos Biographicos do Exm. e Revm. Sr. D. Antonio Ferreira Vigoso, Bispo de Marianna,
escriptos por Francisco Manoel Raposo de Almeida. n® 141, Rio de Janeiro, 08 set. 1875.

181 pIMENTA, Silvério Gomes. op. cit. p. 163.

1%21hidem, loc. cit.

1% AO SUPERIOR GERAL DA CONGREGAGAO DO SANTISSIMO REDENTOR. Rio de Janeiro, 21 de
setembro de 1843. AEAM, Arm.-Arg. n. 3, la. Gaveta, Pasta n. 7. In. CAMELLO, Maurilio. Dom Anténio
Ferreira Vicoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.
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fim o meu intento. Obtive depois alguns Lazaristas de Paris, que refor¢cando
0s nossos Lazaristas Mineiros, presidem atualmente no estabelecimento da
Serra do Caraga a0 meu Seminario Maior. Agora para levar ao fim 0s meus
intentos e ver a reforma de meu Clero, falta-me entregar a educacdo menor
aos mesmos Diretores Lazaristas em um seminario que tenho em Mariana.

Seguirei entdo o sistema dos Prelados da Franca com o Semin. Menor e

Maior que tdo bons resultados tém conseguido*®.

O Seminério de Nossa Senhora da Boa Morte e o Caraca ficaram sob direcdo e
orientacdo pedagdgica dos padres lazaristas até 1912'%°. O trecho acima leva-nos a deduzir
que a vinda de uma congregacao italiana para o Brasil ndo seria do interesse do Imperador.

Mariza Guerra de Andrade mostra que o codigo disciplinar do Caraca:

proibia qualquer comunicacdo (salvo as permitidas) apresenta uma
adverténcia lapidar: ‘colegiais de saldes diferentes sdo como pessoas de
sexos diferentes’ [...] a sala de aula era o espago do oficio e da maestria do

mestre equipado com livros, compéndios, atlas, réguas, palmatoria, etc. Era

0 espaco da sua voz e da sua autoridade’®®.

Aos alunos, cabiam a vigilancia, reclusdo, siléncio e estudos. Como o Caraga, 0
Seminario de Mariana também mantinha um codigo disciplinar rigido, conforme falamos
anteriormente.

Para Maurilio J. de O. Camello, D. Vigoso foi “seguramente um homem lido, [...], no
que se refere ao saber eclesiastico™®’. Na estante de livros do prelado, é possivel ter uma
no¢do, de modo geral, sobre suas preocupacgdes pastorais e alguns tragos da sua trajetéria
intelectualidade através daquilo que ele possivelmente leu. Sabemos que o fato de um
exemplar existir na relacao de livros de uma pessoa nao significaria que seu proprietario tenha
lido tudo o que se tem na estante. Mas a partir de documentos como as cartas pessoais e
pastorais deixadas pelo bispo, é possivel entender quais seriam as suas preferéncias literarias e

como essa leitura influenciou as suas agoes.

1“CARTA AO IMPERADOR. Mariana, 16 de Fevereiro de 1855. Procedéncia: ASC. Cépia original conservado
no Arquivo Nacional. In: CAMELLO, Maurilio. Dom Antdnio Ferreira Vigoso: Correspondéncia (1823-1875),
1997.

%5 ANDRADE, Mariza Guerra de. Colégio do Caraca: a formacao escolar e politica das elites. In: RESENDE,
Maria Efigénia Lage de; VILLALTA, Luiz Carlos. A Provincia de Minas. Belo Horizonte: Auténtica Editora;
Companhia do Tempo, 2013. v. 2. p. 165.

188 Ipidem, p. 170.

®7CAMELLO, Maurilio J. de Oliveira. op. cit. p. 90.
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A partir do livro Ciéncia dos Eclesiasticos'®®, é possivel entender a concepgéo de D.
Vigoso quanto ao desenvolvimento do conhecimento intelectual do sacerdote. De acordo com
Maurilio Camello, um bom padre deveria desenvolver o saber intelectual porque a celebracéo
da Missa era tida como um ato sublime e tal “grandeza nao podera ser entendida por um
homem ignorante que ndo conhece o que fazer no altar”'®®. A unido entre a ciéncia e a
santidade era vista da seguinte maneira: “a ciéncia sem virtude faz doutores, a virtude sem
ciéncia faz devotos, mas a unido destas duas coisas forma o carater de um bom sacerdote e de
um perfeito eclesiastico™ . Era preciso, dessa forma, que um sacerdote tivesse boa instrugdo
e esclarecimento de ideias.

Como recomendacOes ao sacerdote, o bispo de Mariana atentava para a pregacao e
instrucdo dos fiéis, pois o padre teria a “responsabilidade de dissipar as trevas da
ignorancia”!™. A administragdo dos sacramentos é outro ponto mencionado por Camello,
especialmente a peniténcia e a confissdo, pois o pregador “decide da felicidade ou desgraca
eterna dos que submetem a seu juizo™'’. Talvez fosse por essa inclinacdo que o Bispo de
Mariana investisse tanto no Seminario, na educacdo dada no Caraca e na formacdo dos
jovens.

A respeito das coisas que o sacerdote deve aprender, Antonio Vigoso enviou uma carta
para 0 Reverendo Domingos Arantes cumprimentando-o sobre sua nova dignidade,
recomendando-lhe:

Estimo que recebesse o Cuniliati; é ele um autor mui sério e ndo laxo nem
também dos mais rigidos em opinides, persuadindo-me que, para a pratica,
é dos mais Uteis que se podem ler. Quanto aos bons livros espirituais que
V.M. me pede que compre, se eu assistisse no Rio, me encarregaria mas eu
disto de 14 trinta léguas [...] Mas, como V. M. tem conhecimento no Rio com
0 Sr. Caetano, incumba-lhe que compre a “Introducdo a Vida Devota”, de
Sao Francisco de Sales e os dois tomos do “Retiro Espiritual” de Croiset.
Toda e qualquer obra que encontrar de Fr. Luis de Granada é excelente'”
[grifo nosso].

1%8 De acordo com Maurilio Camello, Ciéncia dos Eclesiésticos é uma conferéncia, constituida por um pequeno
exordio, onde h4 uma alusdo ao que seria ideal para um Sacerdote: a unido da ciéncia com a santidade. Camello
mostrou, ainda, que a partir desses documentos é possivel identificar o carater do texto, que seria parenético-
normativo, isto é, uma cole¢do de discursos morais; e pode ser analisado como o autor entendia o ideal do saber
eclesiastico. Ver: CAMELLO, Maurilio. D. Antdnio Vigoso e a reforma do clero em Minas Gerais, no século
XIX. Tese de Doutorado. S&o Paulo (SP): USP, 1986. p. 92.

19CAMELLO, Maurilio J. de Oliveira. op. cit. p. 93.

1hidem, loc. cit.

1 Ibidem, p. 94.

121bidem, loc. cit.

'"CARTA AO REVERENDO SR. DOMINGOS ARANTES. Procedéncia: Processo de Beatificagdo, V. IlI, fl.
715. Seminario de Jacuecanga da vila da Ilha Grande, Rio de Janeiro, 18/10/1823. In; CAMELLO, Maurilio.
Dom Anténio Ferreira Vigoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.
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Nesse trecho fica evidente a preocupacdo quanto ao saber eclesiastico. Nomes como
Cuniliati, Sdo Francisco de Sales, Groiset e Fr. Luis de Granada s&o titulos recorrentes nas
fontes de D. Vigoso. Cuniliati e Fr. Luis de Granada estdo indicados na estante de moral e
dogmatica. Sobre Granada, Camello afirma que constam o Guia dos Pecadores e uma
adaptacdo Moral de Granada, que podem ser entendidos como leituras que serviriam a
formag&o da moral do sacerdote. Em outra carta, o bispo recomenda a seguinte leitura:

Agora, em primeiro lugar pedindo humildemente para mim, indigno filho de
S&o Vicente, as oragdes de toda a Congregacdo, rogo a V. Revma.: [...] 2 -
peco-lhe que me permita imprimir alguns livros de conhecida utilidade, por
ex., as obras de Luis de Granada, a “Introducdo a Vida Devota” de S&o
Francisco de Sales, as Vidas dos Santos, criticamente escritas pelo portugués
Sarmento, das quais se usa em Lisboa na leitura das refeicdes, do mesmo
Sarmento o Pequeno Oficio da Bem-aventurada Virgem Maria, escrito em

Lisboa, e outros livros da mais sa doutrina e publica utilidade, s6 aqueles,

digo, que merecem a aprovacao pablica no Orbe catélico™™.

Novamente, sdo citados Luis de Granada e Francisco de Salles. As histérias dos
santos, como veremos no Capitulo 3, fazem parte do rol de leitura do prelado. No trecho
acima, ele recomenda o livro do portugués Sarmento para a leitura, ressalvando que tal
recomendacéo incide somente sobre aqueles livros devidamente autorizados e aprovados no
“orbe catolico”.

Para a educagdo e conversao de seu clero, D. Vigoso “usou o recurso da morte e do
inferno, pintando com cores vivas, como remédio para sanar os males que marcava a vida do
seu clero”™". Assim, seguindo uma perspectiva com maior rigor, o bispo procurou educar o
clero e os fiéis com o recurso de uma “pedagogia” mais endurecida usada, sobretudo quando
falava do pecado.

Nas cartas, D. Vigoso geralmente recomendava alguma leitura ou, anexada a
correspondéncia, enviava algum livro ou leitura que ele considerava pertinente. Em carta a
Madre Regente de Macaubas, depois de tratar dos assuntos de interesse do Convento, indica

Sédo Ligbrio como leitura para 0s curas:

A0 VIGARIO GERAL DA CONGREGACAO DA MISSAQ, Pe. Francisco Antdnio Baccari. Procedéncia:
AGCM, Province du Brésil, Pasta: Brésil-Jacuecanga-1827, Doc. XIIl, 1, Antdnio Ferreira. Seminario de Orfaos
da llha Grande, Diocese do Rio de Janeiro, Brasil, 25 de junho de 1827. . In; CAMELLO, Maurilio. Dom
Antonio Ferreira Vicoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.

1% MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tracos histéricos de uma moral rigorista. Aparecida: Editora
Santuério, 2014. p. 77.
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Chegando agora da visita, acho a sua de 22 de novembro e como o Sr.
Vigario Geral me diz que mandou nomeacdo de Cura ao Rdo. Padre
Pimenta, eu o confirmo e farei o mais que me indicarem ser a favor dessa
casa [...]. Orem por mim a Deus, pois ele sabe o quanto necessito. Vo

inclusos uns livrinhos para se lembrarem de mim, diante de Nosso Senhor.

Vai um livro latino de S&o Ligdrio para os curas. Sou de V. R. servo'™®.

Para o Prelado de Mariana, “todas as outras ciéncias tem 0s seus limites, mas a ciéncia
eclesistica quase ndo os tem: ela compreende o divino e 0 humano™*’’. Conforme Camello,
esse tipo de argumento pode se referir aos estudos da Sagrada Escritura, teologia, direito
candnico, histdria eclesiastica, liturgia e canto eclesiastico. Em carta a um vigario ndo
identificado, o prelado adverte que “nada conseguird, se se ndo entregar de todo a Deus, com
seus bocados de oragdo, e licdo espiritual, e nos intervalos ndo largue seus livros de moral”*’,
Mais uma vez, oracao e livros eram prescritos pelo bispo.

A teologia € vista pelo prelado como uma chave que abre a porta do santuério, um
dissipador das trevas da incerteza, pois ensinaria ao sacerdote: regular os costumes, responder
as davidas e dificuldades, dirigir as consciéncias. Quanto a estante de moral, D. Vi¢oso
possuia, segundo Maurilio Camello, os “seguintes titulos: Confessor dirigido para a gente do
Campo, Instrucdo pratica dos confessores, Praticas do confessor e Homo Apostolicus™®,
todos de Afonso de Ligorio. Dentre outros titulos desse autor, D. Vicoso ainda traduziu e
mandou imprimir a obra Guia de Confessores da Gente de Campo, pois para o bispo, a leitura
de Sdo Ligorio era a melhor maneira para que os padres se preparassem para 0 ministério da
confissdo. Sobre Santo Afonso de Ligorio, 0 bispo escreveu: “Antes da canonizagdo de S.
Afonso de Ligorio j& eu era sobremaneira aficionado a este grande servo de Deus, e muito
mais quando soube de sua canonizagdo™®’. Além desses titulos, D. Vicoso traduziu do
italiano para o portugués o Compéndio de Theologia Moral, que segundo Amarildo de Melo,

foi para o Bispo fonte para reflexdo e acao'®".

1A MADRE REGENTE DE MACAUBAS. Procedéncia: Processo de Beatificacdo, v. 11, fl. 730. Mariana, 20
de dezembro de 1845. In: CAMELLO, Maurilio. Dom Antdnio Ferreira Vigoso: Correspondéncia (1823-1875),
1997.

Y7 CAMELLO, Maurilio J. de Oliveira. op. cit. p. 96.

8 CARTA A UM VIGARIO. Mariana, 31 de maio de 1852. In: CAMELLO, Maurilio. Dom Anténio Ferreira
Vicoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.

SCAMELLO, Maurilio J. de Oliveira. op. cit. 112-113.

A0 ARCEBISPO DE PATRASSI. Procedéncia: AEAM, Arm.-Arq. n. 3, la. Gaveta, Pasta n. 7. Rio de
Janeiro, 19/09/1843. In: CAMELLO, Maurilio. Dom Anténio Ferreira Vigoso: Correspondéncia (1823-1875),
1997.

181 MELO, Amarildo José de. Dom Antonio Ferreira Vicoso (1787-1875) e sua obra reformadora da Igreja em
Minas Gerais: uma releitura teolégico moral. 2005. 356 f . Tese (Doutorado em Teologia Moral) - Pontificia
Universitas Lateranensis (Academia Alphonsiana), Roma, 2005. p. 80.
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Segundo Jean Delumeau, Afonso de Ligdrio buscou, para a pratica da confisséo,
confortar, tranquilizar, apaziguar os penitentes, sem fazer concessdo ao laxismo'®. Santo
Afonso elaborou seu “sistema” apos longos anos de pesado trabalho, quando conseguiu, entre
1757 e 1767, consisténcia em sua doutrina moral. Assim, pode-se resumir a doutrina moral
afonsiana em duas férmulas: “meio-termo e benevoléncia™®.

Como foi dito anteriormente, D. Vigoso foi um homem de acdo missionaria. De
acordo com o texto biografico publicado no jornal O Apostolo, o bispo néo se limitava apenas
a administracdo espiritual da diocese. Segundo o documento, o Conde da Concei¢do foi um
“Bispo do molde antigo, foi um progressista, como deve ser 0 progressista evangélico, tirando
0 maior bem da ordem conservadora™®. Para Francisco Manoel Raposo de Almeida'®, o

autor dessa biografia, D. Vi¢oso:

entendia [...] que a administracdo diocesana ndo se deve limitar sémente &
rotina de expediente de gragas espirituaes; mas que, além disto, o Bispo deve
estar sempre na vanguarda da civilisacdo, para caminhar e modificar, e

iniciar as grandes idéias, dando-lhes a sanc¢do moral e a execucdo na parte

que Ihe é relativa®.

Nesse sentido, podemos conhecer uma das facetas do Bispo, o que ndo implica dizer
que Vicoso ndo tivesse interesse pela teoria da acdo pastoral, assunto ndo s6 conhecido pelo
mesmo, bem como plenamente divulgado nos livros por ele traduzidos™®’.

De acordo com André Dodin, Sdo Vicente de Paulo disse que ndo existiria acdo sem 0
desenvolvimento que emana do Criador, de Deus. Logo, se “a criatura ¢ chamada a continuar
e a transmitir esse influxo divino, a acdo sé pode ser a arte de secundar o crescimento de Deus
na sua criagdo™®. Ou seja, a agdo refere-se, conforme a doutrina vicentina, a vida em Cristo,
e a acdo do homem sé se torna a¢do de Deus, quando feita “n’Ele e por Ele”'®. Assim,

reconhecemos em D. Vigoso a doutrina do fundador da Congregacdo da Missdo quando o

B2DELUMEAU, Jean. A confissdo e o perddo: as dificuldades da confissdo nos séculos X111 a XVIII. Traducio
de Paulo Neves. S&o Paulo: Companhia das Letras. 1991. p. 117.

183 Ibidem, p. 119.

1840 APOSTOLO. Tragos Biographicos do Exm. e Revm. Sr. D. Antonio Ferreira Vigoso, Bispo de Marianna,
escriptos por Francisco Manoel Raposo de Almeida. n® 140, Rio de Janeiro, 05 set. 1875.

185Francisco Manoel Raposo de Almeida (1817-1886), nasceu na Ilha de S&o Miguel, em Portugal. Foi jornalista,
teatrélogo e biografo. No Brasil, estabeleceu-se em Santos (SP), como tipégrafo, membro do Conservatdrio
Dramatico do Rio de Janeiro e IHGB. Disponivel em: <http://literaturabrasileira.ufsc.br/autores/?id=4246>.
Acesso em: 24 nov. 2015.

% 1bidem.

¥CALADO, Mariano. op. cit. p. 23-25.

¥8DODIN, André. op. cit. p. 104.

%1bidem, loc. cit.
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bispo, nos primeiros momentos de sua sagracdo, buscou arrecadar fundos para sua acgéo
pastoral e constru¢ao do que ele chamava de “obras pias”.

O bispo de Mariana empenhou-se muito na missdo pastoral e na caridade. As cartas
que enviou, a redacdo do jornal que incentivou, os livros que traduziu para a formacao do
clero, todas essas caracteristicas nos ddo condi¢Ges de entender as bases da formacdo
intelectual desse prelado.

Neste capitulo, fizemos uma reflexdo sobre o contexto em que se inseriu o bispo D.
Antbnio Ferreira Vicoso, bem como sobre alguns elementos de sua trajetoria biografica.
Assim, foi discutido o padroado, que aos olhos dos ultramontanos foi uma concesséo da Igreja
catllica aos reis, mas que, com 0 passar dos anos, tornou-se, para esses bispos, uma
“subordinacdo do reino de Deus ao de Cesar”. E nesse ponto que reside a tenséo entre Igreja e
Estado, pois, de acordo com a Constituicdo de 1824, cabia ao chefe de Estado a nomeacéo de
bispos, concessdo ou negacdo de documentos pontificios em territdério nacional e demais
beneficios eclesiasticos, por exemplo. Nesse contexto, vimos que a Questdo Religiosa, em
ambito nacional e a Questdo Roussim, em ambito local, estiveram estritamente relacionadas
ao conflito de competéncia entre os dois poderes.

Neste capitulo também apresentamos alguns elementos biograficos do sujeito historico
Antonio Ferreira Vigoso. A sua trajetoria em Portugal, a sua formacdo intelectual, bem como
alguns aspectos da sua atuacdo episcopal, sdo elementos que nos permitiram identificar néo
uma trajetoria factual ou coerente, mas uma acdo pastoral, que apesar das contingéncias e
dissonéncias de sua vida, demonstrou fidelidade a determinados principios, que se fizeram

constantes ao longo de sua vida.
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Capitulo 2: Uma selecdo de obas pias: o jornal Selecta Catholica

2.1 A imprensa periddica no Brasil

Os jornais constituem fontes de pesquisa rica e variada. Conforme salientou Tania R.
de Luca, 0s impressos, jornais ou revistas, nao sdo obras solitarias, mas “empreendimentos
que reinem um conjunto de individuos, o que os torna objetos coletivos, por agregarem
pessoas em torno de ideias, crencas e valores que se pretende difundir a partir da palavra
escrita™®. Os impressos se caracterizam como uma das principais fontes de pesquisa
historica, pois apontam a pluralidade de debates e posicionamentos politicos, culturais e
sociais do passado.

Segundo Marco Morel, o surgimento da imprensa no Brasil ndo se deu num “vazio
cultural, mas em meio a uma densa trama de relacGes e formas de transmissdo ja existentes,
na qual a imprensa se inseriu”*®*. A imprensa catélica pode ser pensada seguindo essa mesma
linha, pois também buscou ordenar um cenario social que estava passando por
transformacdes, manifestando compreensdes da Igreja e de seus ministros e, com isso,
atuando como agente histdrico. A partir desse prisma, 0 nosso trabalho pretende oferecer uma
contribuicdo para se compreender os jornais produzidos por D. Vigcoso como periddicos que
também teriam assumido o papel de agentes de transformacéao social e de formacédo de opinido
publica.

Nos idos do século XIX, a imprensa desempenhou um papel importante como agente

de transformacéo, divulgacdo dos acontecimentos e das opinides de uma dada sociedade®®?.

190 | UCA, Tania Regina de. Fontes Impressas: Historia dos, nos e por meio dos periédicos. In: PINSKY, Carla
Bassanezi (org.). Fontes Histdricas. 22 ed. 12 impressao. Séo Paulo: Contexto, 2008. p. 140.

191 MOREL, Marco. Da gazeta tradicional aos jornais de opinido: metamorfose da imprensa periédica no Brasil.
In: NEVES, Lcia Maria Bastos P. das. (Org.) Livros e impressos: retratos do setecentos e do oitocentos. Rio de
Janeiro: EQUERJ, 2009. p. 162.

192 A respeito dos impressos, no século XIX em Minas Gerais e no Brasil, e o seu papel transformador,
informativo e de formacdo de opinido, alguns autores podem ser consultados, a saber: ASSIS, Raquel Martins
de. Psicologia, educacéo e reformas dos costumes: licdes da Selecta Catholica (1846-1847). Tese de Doutorado,
Belo Horizonte (MG): Universidade Federal de Minas Gerais, 2004; CAMISASCA, Marina. e VENANCIO,
Renato. Jornais Mineiros do século X1X: um projeto de digitalizacdo. Revista eletronica Cadernos de Historia.
Ano 11, n° 01, margco de 2007; JINZENJI, Ménica Yumi. Cultura Impressa e Educacdo da Mulher LicBes de
politica e moral no periddico mineiro O Mentor das Brasileiras (1829-1832). 2008. 249 f. Tese (Doutorado) —
Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de Pés-Graduagdo da Faculdade de Educacdo, Belo Horizonte,
2008; MACIEL, Guilherme de Souza. O Recreador Mineiro (Ouro Preto: 1845 — 48): Formas de Representacao
do Conhecimento Hist6rico na Construcdo de uma Identidade Nacional. 2005. 192 f. Dissertacdo (Mestrado) —
Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de Pdés-Graduacdo em Hist6ria, Belo Horizonte, 2005;
MOREL, Marco. Da gazeta tradicional aos jornais de opinido: metamorfose da imprensa periddica no Brasil. In:
NEVES, Llcia Maria Bastos P. das. (Org.) Livros e impressos: retratos do setecentos e do oitocentos. Rio de
Janeiro: EAUERJ, 2009; MOREIRA, Luciano da Silva. Imprensa e opinido publica no Brasil Império: Minas
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Os eclesiasticos, na mesma medida, empenharam-se na imprensa periodica em defesa da
Igreja e de seus ideais. De acordo com Luciano Moreira, 0s jornais tornaram-se presentes no
cotidiano das pessoas e difundiram-se pelo territério da Provincia de Minas, reconfigurando a
percepcdo que os leitores tinham de si e do mundo que os cercava'®®. Embora timido e
artesanal, inicialmente impressos com técnicas bem rudimentares, “o principio da imprensa

95194 e

caracterizou-se pela acdo politica, trazendo a baila assuntos relativos ao liberalismo
demais demandas daquela época.

Por conseguinte, a liberdade da imprensa, iniciada a partir de 1821, assinalou no Brasil
a passagem de um espaco publico marcado por formas de comunicacdo tipicas de Antigo
Regime'*® para um espaco em que se consolidaram debates politicos.

Os impressos periddicos passaram a ser considerados a época como um meio eficaz
para influenciar os costumes e a moral pablica na medida em que discutiam temas sociais,
politicos e filoséficos. Assim, de acordo com Helvécio Nascimento, “essa nova forma de
veiculacdo das ideias e dos discursos ocupou lugar especifico, uma vez que detinha
significativa capacidade de divulgagdo e socializagﬁo”l%. Nesse contexto, padres, militares,
politicos, magistrados, professores e outros setores da sociedade se habilitaram a escrever
jornais, redefinindo os debates e ampliando a participacdo das pessoas nos embates daquele
periodo™’.

A imprensa periodica, dessa forma, buscou marcar e ordenar o lugar da vida publica,

gue passava por um contexto de transformaces das relacbes de poder e de suas dimensdes

Gerais e Sdo Paulo (1826-1842). 2011. 302 f. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas Gerais,
Programa de P6s-Graduagdo em Historia, Belo Horizonte, 2011; NASCIMENTO, Helvécio. Minas Gerais e 0
processo de independéncia do Brasil. Rio de Janeiro: Editora Multifoco, 2013.

MOREIRA, Luciano da Silva. Imprensa periddica e vida politica In: RESENDE, Maria Efigénia Lage de;
VILLALTA, Luiz Carlos. A Provincia de Minas. Belo Horizonte: Auténtica Editora; Companhia do Tempo,
2013. v. 2. p. 65.

9% 1hidem, loc. cit.

%0 marco inicial da imprensa no Brasil se deu em 1808, com a chegada da familia real portuguesa,
inaugurando o funcionamento da Imprensa Régia e a circulacdo da Gazeta do Rio de Janeiro. A circulacdo desse
impresso teve como objetivo a divulgacdo de noticias, nacionais ou estrangeiras, e difusdo da cultura e do
progresso. De acordo com Lucia Maria Bastos P. das Neves, a “Gazeta pertencia ‘por privilégio aos oficiais da
Secretaria de Estado dos Negocios Estrangeiros e da Guerra’, no entanto, ndo configurava uma folha oficial.
Dava noticias dos acontecimentos, transcrevia 0s atos do governo, narrava as festas da monarquia e trazia um
quadro de avisos (anuncios), onde os livreiros e editores podiam informar sobre suas publicagdes” (NEVES,
2009, p. 60). Sobre o assunto: NEVES, Lucia Maria Bastos P. das. Dos “avisos” de jornais as resenhas como
espacos de consagragdo (1808-1836). In: . Livros e Impressos: retratos do setecentos e do oitocentos. Rio
de Janeiro: EAUERJ, 2009. p. 55-89; SILVA, Maria Beatriz Nizza da. A imprensa periddica na época joanina.
In: NEVES, Lucia Maria Bastos P. das (Org.). Livros e Impressos: retratos do setecentos e do oitocentos. Rio de
Janeiro: EQUERJ, 2009. p. 15-30.

1NASCIMENTO, Helvécio Pinto do. Minas Gerais e o processo de independéncia do Brasil. Rio de Janeiro:
Multifoco, 2013. p. 209.

¥ hidem, p. 211.
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culturais. Essas mudangas diziam respeito a setores da hierarquia social, em suas relac6es
politicas e sociais'®. Como afirma Luciano Moreira, a imprensa periédica era mais que
simples suporte para os discursos, uma vez que se tornava “um dos lugares para a agdo dos
atores histéricos e ingrediente indispensavel da vida politica®*® da provincia de Minas Gerais,
bem como da vida religiosa, no nosso entendimento. E possivel pensar os jornais produzidos
por D. Vigoso nessa perspectiva, conforme a afirmagdo de Moreira, uma vez a imprensa
catélica também conseguiu inserir-se no meio social, com o proposito de formacéo de opinido
e discussdo dos temas que circulavam a sua epoca.

Como fonte de pesquisa, os periodicos sdo reconhecidamente materiais valiosos para
estudar o passado, porque neles “é¢ possivel encontrar projetos politicos e visdes de mundo
representativos de diversos setores da sociedade”®®. A imprensa, portanto, “foi um veiculo
por exceléncia em que se divulgavam posicionamentos politicos frente as questdes
vivenciadas pelo pais, propiciando o surgimento de esboco de opinido publica”?®*. Segundo
Guilherme de Souza Maciel, no Brasil, durante o oitocentos e especialmente em Minas
Gerais, a referéncia a opinido publica ganhou especial interesse devido a preponderancia que
a imprensa periédica obteve na sua formacdo, abordando os temas nacionais e locais®. Nesse
sentido, a circulacdo dos impressos fez com que grupos politicos impusessem, de um modo
novo, uma presenca sobre o cotidiano das pessoas®®®. Desse modo, 0s jornais expandiram-se
pelas provincias, tornando-se parte do cotidiano das pessoas. A chegada da imprensa no Brasil
foi crucial, pois permitiu que se criassem “novas condi¢des historicas que viabilizaram o
estabelecimento de uma rede de relagdes entre as elites™?®*. Essa compreensdo também pode
ser considerada valida para a realidade dos impressos religiosos. A Igreja catdlica foi uma
instituicdo capaz de se adaptar e defender seu ponto de vista recorrendo as mesmas regras €

armas de seus opositores. Com as folhas religiosas, buscou entrar na vida das pessoas com o

% MOREL, Marco. op. cit. p. 163.

% MOREIRA, Luciano da Silva. Imprensa e opinio piblica no Brasil Império: Minas Gerais e Sdo Paulo
(1826-1842). 2011. 302 f. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de Pds-
Graduagdo em Historia, Belo Horizonte, 2011. p. 141.

20CAMISASCA, Marina. e VENANCIO, Renato. Jornais Mineiros do século XIX: um projeto de digitalizaco.
Revista eletrdnica Cadernos de Historia. Ano I, n° 01, marco de 2007. p. 1.

“1bidem, p. 7.

22 MACIEL, Guilherme de Souza. O Recreador Mineiro (Ouro Preto: 1845 — 48): Formas de Representacao do
Conhecimento Histérico na Construcdo de uma ldentidade Nacional. 2005. 192 f. Dissertacdo (Mestrado) —
Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de P6s-Graduacdo em Historia, Belo Horizonte, 2005. p. 44.
23|hidem, p. 52.

24 MOREIRA, Luciano da Silva. Imprensa e Politica: Espaco publico e cultura politica na provincia de Minas
Gerais (1828-1842). 2006. 272 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de
Pés-Graduagdo em Histéria, Belo Horizonte, 2006. p. 141.
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mesmo espirito que os jornais laicos, numa tentativa semelhante de disseminar uma
determinada opiniéo.

Cabe perguntar de que maneira os jornais Selecta Catholica e O Romano, publicados
em diferentes épocas e sob condicdes diferentes de impressao, representam as ideias de D.
Vigoso?

Comecamos a responder a essa pergunta tomando de empréstimo o conceito de
representacdo de Roger Chartier. De acordo com Chartier, as representacfes estdo ligadas ao
processo de producdo de sentido que ocorre quando um dado grupo social langa méo de certos
instrumentos de significacdo que organizam o mundo social e que constituem categorias
fundamentais de percepcdo e apreciacdo do real®®. Os jornais catdlicos, produzidos por D.
Vicoso, em nossa compreensdo, seriam instrumentos ressignificados para a construcdo de
sentido e das representa¢fes de um mundo idealizado por ele. Antdnio Vigoso compreendeu,
apropriou-se e deu novo sentido aos textos que leu em toda a sua vida eclesiastica, para
posteriormente publicar esses textos nos seus periddicos. No caso dos jornais produzidos por
Antbnio Ferreira Vigoso, excetuando a primeira fase do jornal Selecta Catholica, impressa na
Typographia Imparcial de F. P. Brito, Praca da Constituicdo, n. 66, no Rio de Janeiro, entre 0s
anos de 1836 a 1837, os demais periddicos com que D. Vicoso esteve envolvido, foram
publicados na Typographia Episcopal, localizada na rua da Olaria, n. 54 em Mariana, Minas
Gerais. Assim, o Selecta Catholica obteve uma segunda fase de publicagdo na Provincia de
Minas, nos anos de 1846 a 1847. O advento e o desenvolvimento da imprensa estdo
estritamente relacionados a uma série de condi¢bes materiais, politicas, geograficas ou
culturais, bem como contaram com a iniciativa individual de muitas pessoas.

Para fomentar a publicacdo dos jornais, como todo periédico, o bispo contou com a
venda e com as assinaturas mensais dos fieis. A documenta¢do nos mostra que o dinheiro
arrecadado com a publicacdo dos jornais Selecta Catholica e O Romano, publicados na
tipografia episcopal, era destinado ao fomento e manutengdo do que o bispo chamou de
“obras pias”. Conforme “Advertencia” assinada pelos redatores do jornal, publicada na

primeira pagina do Selecta Catholica, de 1846:

Declaramos que néo tiraremos estipendio algum: todo o producto, deduzidas
as despezas da impressao, serd junto ao fundo destinado para as obras pias
e estabelecimentos de caridade, e applicados nesses destinos por ordem do
Ex.™e R.™ Sr. Bispo Diocesano®® [grifo nosso].

25 CHARTIER, Roger. O mundo como representacdo. Estudos Avancados, 11(5), 1991. p. 178.
206 SELECTA CATHOLICA. Advertencia. n° 1, Mariana, 01 jul. 1846.
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Parte do dinheiro arrecadado pelo prelado era destinada aos asilos de doentes,
recolhimento para meninas e ao seminario, conforme apontamos no primeiro capitulo desta
dissertacdo. O jornal O Romano, do mesmo modo, tinha parte de sua arrecadacdo destinada
as obras de caridade, como se 1é em carta enviada ao Sr. Antdnio José Rabelo Campos,
morador de Trés Pontas:

Meu compadre ha de gostar de ver isto e 0 Romano € todo a favor dos
orfaos. Procure quantos subscritores puder para vencer a despesa da

imprensa e ficar alguma coisa para os 6rfaos. [...] Uma béncéo a sua familia

e & sua chacara. Servo Antonio Bispo?’.

Esse incentivo foi fundamental para que o bispo continuasse a empreitada na
publicacdo dos seus impressos. Com frequéncia, usava sua influéncia e amizade para
conseguir mais assinantes e manter os custos dos seus projetos na diocese. Como veremos, 0s
jornais religiosos de Mariana serviram também para permanéncia das reformas pretendidas
pelo bispo, além de serem Gteis como “armas” de formag¢do de opinido publica e orientagdo
cristd catdlica.

Além do conteldo, é importante que tenhamos cuidado com a variacdo na aparéncia
do jornal. Como Chartier nos ensina, ¢ fundamental conhecer os aspectos da materialidade
dos impressos e seus suportes. Conforme bem salientou Luciano Moreira, as tipografias
estavam imersas num ambiente efervescente, tendo a funcdo primordial de produzir as armas
para o combate politico. Nesse sentido, é preciso que voltemos o nosso olhar para a
materialidade dos impressos, que geralmente apresentavam-se em formato in quarto.
Conforme analise feita por Luciano Moreira, 0s jornais possuiam quatro paginas. Na primeira
pagina, registravam “o titulo, a data e o nimero da publicacdo. Por exigéncia da legislacdo,
era obrigatdria a identificagdo da tipografia e da localidade em que o exemplar foi impresso.
Em alguns jornais, apresentava-se o nome do impressor na Gltima pagina”?®. Vejamos os
casos dos jornais que vamos estudar, em alguns aspectos séo diferentes.

O jornal Selecta Catholica, tanto a edi¢do publicada no Rio de Janeiro quanto a sua

segunda versdo homénima, publicada na Typographia Episcopal em Mariana, continham em

27 CARTA AO SR. ANTONIO JOSE RABELO CAMPOS, Trés Pontas. Enviada de Mariana, 9 de abril de
1851. Procedéncia: Processo de Beatificacdo. In: CAMELLO, Maurilio. Dom Antbnio Ferreira Vigoso:
Correspondéncia (1823-1875), 1997.

2% MOREIRA, Luciano da Silva. Imprensa e Politica: Espaco publico e cultura politica na provincia de Minas
Gerais (1828-1842). 2006. 272 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de
Pés-Graduagdo em Histéria, Belo Horizonte, 2006. p. 117.
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média 32 paginas, registrando na primeira o titulo, a data, a tipografia e o nimero da
publicacdo. Os exemplares que foram publicados no Rio de Janeiro estavam divididos em
primeira e segunda parte, e os jornais publicados em Mariana estavam divididos em trés
tomos. Sobre as caracteristicas do jornal O Romano, retomaremos essa discussdo no proximo
capitulo, no qual faremos uma analise detalhada dessa publicacao.

Luciano Moreira defende que é através dos titulos que podemos iniciar o
reconhecimento dos impressos de uma época. N@o conseguimos encontrar pistas mais
precisas a respeito dos titulos dos jornais de D. Vigoso. No entanto, é possivel deduzir que o
Selecta Catholica foi uma reunido, ou se preferir, uma selecdo de textos religiosos afinados
com a Igreja catdlica. Além da chamada publicitaria, os titulos exerciam outras funcGes na
relacdo que se pretendia criar entre o periodico e o publico. Como bem salientou Luciano
Moreira, os titulos poderiam funcionar como “protocolos de leitura [e] preparar o leitor para
uma maneira ‘correta’ de captar o contetido impresso”?®,

Os jornais que circularam no século XIX, podem ser vistos como um “livro do povo”,
porque a paginacdo desses impressos geralmente era sequencial e continuava a cada novo

exemplar publicado®'?

. Como parte do publico leitor era formada por assinantes, os periodicos
mantinham o sequenciamento das paginas, que, ao final de cada ano, poderiam ser
organizadas conforme sua sequéncia cronoldgica para serem encadernadas. Os exemplares do
Selecta Catholica pesquisados no Arquivo da Arquidiocese de Mariana estavam encadernados
dessa maneira. Assim, a0 manusea-los, a sensacao era de estar lendo um livro.

Era frequente a publicacdo de traducBes nos jornais publicados por D. Vicoso,
correspondendo a cerca de 80% dos textos do Selecta Catholica. Guilherme de Souza Maciel
observou esse padrdo ao estudar o jornal O Recreador Mineiro, de Ouro Preto (1845-48). Para
0 autor, a partir da analise das traducBes, ¢ possivel encontrar a ‘“historicidade das
apropriagdes, 0 que corrobora a afirmativa de que matrizes culturais podem ser utilizadas com
fins diversificados pelos mais diversos grupos sociais”®**. Os redatores ao colocarem em seus
periodicos textos traduzidos de autores com que se identificavam estavam propondo uma
determinada vis@o de mundo e direcionando uma determinada leitura que fossem condizentes
com suas expectativas. Nesse sentido, com 0s impressos, varias questdes politico-intelectuais

foram debatidas por diferentes segmentos. A imprensa brasileira teve, dessa forma, um papel

299 pidem, p. 118.
219 |pidem, p. 119-120.
2MMACIEL, Guilherme de Souza. op. cit. p. 16-17.
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fundamental, muitas vezes deixando evidenciados 0s anseios, opinides e 0s debates de
diferentes grupos de uma época.

Os jornais catdlicos colocaram em evidéncia a tensdo existente entre o Estado e a
Igreja. Na segunda metade do século XIX, considerado como periodo de apice do pensamento
ultramontano, criticas encontradas nos jornais religiosos, em parte, versavam o liberalismo e
ao processo de laicizacdo, porque os bispos de entdo acreditavam que as “ideias modernas”
trariam prejuizo ao catolicismo. Por esse motivo, membros da elite eclesiastica consideraram
que o uso do impresso poderia trabalhar em defesa do catolicismo como uma poderosa
“arma” contra os seus inimigos. Se todo 0 debate no campo discursivo dos diferentes grupos
culturais, sociais e politicos teve como palco a imprensa brasileira na época, isso foi valido
também para os periddicos catélicos.

Giacomo Martina apresentou a imprensa catolica como um sustentdculo para a
pregacdo, na Europa, a partir da segunda metade do seculo XIX. Ela teria atuado em trés
linhas: num primeiro momento, houve a publicacdo de obras ascéticas e hagiografias para
grupos mais preparados; no segundo momento, houve a publicacdo de cole¢bes de opusculos
mais populares (como os almanaques, por exemplo), e, num terceiro, deu-se o surgimento da
imprensa periodica, “quinzenal ou cotidiana™?*?, Assim, de acordo com Martina, “L Univers,
e mais tarde La Croix, [...] na Franca, L’ armonia dela religione com la civilita, L unita
cattolica, sdo apenas exemplos nessa rede difundida por toda a Europa, que, embora com
baixa tiragem, permite a centenas de leitores sustentar as proprias convicgdes™ 2,

No Brasil, um dos pioneiros no estudo dos jornais catélicos foi Oscar de Figueiredo
Lustosa. O autor mostrou que a imprensa catdlica teve duas fases principais. A primeira, que
vai de 1830 a 1870, ¢ caracterizada pelo artesanato “com a dominancia do primarismo da
técnica da impressdo, com o acanhado dos formatos das folhas”*'*. Essa primeira etapa teria,
segundo Lustosa, um raio de a¢cdo muito reduzido por durar pouco. Muitos jornais circulavam
semanalmente ou quinzenalmente, mas quase nunca diariamente. A segunda fase, vai dos
anos de 1870 a 1900, quando a imprensa catoOlica assistiu a uma “proliferacdo fora do
comum™*®, Assim, essa fase comeca com a consolidacdo do jornal da Corte O Apostolo,

principalmente apds os acontecimentos da Questdo Religiosa (1873-1875), quando a reacdo

22 MARTINA, Giacomo. Historia da Igreja: de Lutero aos nossos dias. A era do liberalismo. 2 ed., S&o Paulo:
Edicdes Loyola. 2005. v. 3. p. 127.

213 Ibidem, loc. cit.

21 USTOSA, Oscar de Figueiredo. Os bispos do Brasil e a imprensa. S&o Paulo: Edicdes Loyola/CEPEHIB.
1983. (Colecdo Cadernos de Histdria da Igreja no Brasil). p. 13.

1bidem, loc. cit.
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da Igreja teria se desenvolvido no campo jornalistico?®. O trabalho de Lustosa é um marco
nos estudos sobre a imprensa catdlica brasileira. No entanto, o autor relacionou o
estabelecimento da imprensa eclesiastica aos acontecimentos da Questdo Religiosa por ser o
momento em que os jornais teriam passado a defender o prestigio da Igreja Romana no Brasil.

Essa perspectiva é refutada por Karla Denise Martins, ao estudar o jornal A Estrela do
Norte e o ultramontanismo no Grdo-Para. Segundo a autora, 0s jornais tiveram uma historia,
isto é, os jornais dos anos 60 ndo eram os mesmos daqueles dos anos 70 do século X1X. Nesse
sentido, para a autora, hd duas maneiras de pensar a propaganda catolica por meio da
imprensa. Por um lado, toma a Questao Religiosa como um momento de “transi¢do de uma
imprensa catdlica voltada para questdes restritas ao &mbito religioso para outra que se abriu
aos grandes temas nacionais”?*’. Por outro lado, a imprensa religiosa estaria engajada numa
luta de alargamento da ordem cat6lica no mundo, uma vez que os sacerdotes nao teriam se
colocado em defesa dos interesses nacionais, mas se portariam como agentes para expansao
da consciéncia crista universal®*®. A proposta de analise levantada por Lustosa, em alguma
medida, simplifica a ado¢do da Igreja pela imprensa periddica por associar o advento dos
jornais catolicos somente ao climax vivenciado na Questdo Religiosa. Esse modo de perceber
a imprensa cat6lica ndo permite que vejamos com mais clareza que, a despeito da tensdo
ocorrida entre o poder temporal e o espiritual no desenrolar da Questdo Religiosa, houve
jornais catolicos de carater distinto no Brasil, pois as realidades diocesanas demandavam
diferentes atuacdes. O jornal Selecta Catholica, publicado no Rio de Janeiro em 1836/37, pelo
entdo padre Vigoso, pode servir de exemplo uma vez que circulou muito antes dos
acontecimentos da referida Questdo. Por esse motivo, ndo podemos reduzir o alcance dos
periodicos religiosos somente a luz desse conflito, como se fosse apenas um reflexo daquele

periodo.

2.2 Selecta Catholica: um jornal religioso

A imprensa, como se defende nesta dissertacdo, foi usada pela Igreja como
instrumento de agcdo em defesa do catolicismo. De acordo com Samuel Klauck, os impressos

produzidos pela Igreja catolica confirmam uma acéo contra-discursiva. Isto é, de acordo com

*Ibidem, 14-15.

2 MARTINS, Karla Denise. O sol e a Lua em tempo de eclipse: a reforma catdlica e as questdes politico-
religiosas na Provincia do Gréo-Para (1863- 1878).2001. 186 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Estadual
de Campinas, Programa de P6s-Graduacdo em Histdria, Campinas, 2001.. p. 64.

218 Ibidem, loc. cit.
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0 autor, face as transformacdes do século XIX, a “principal agdo da instituicdo [catolica] foi
promulgar letras condenatorias e, consecutivamente, apelar para seu clero na busca da
unidade e na propagacdo destas”?'®. A reacéo religiosa contra a laicizacao e secularizagdo do
Estado foi sustentada por um contra-discurso, de tal modo que o0s jornais ajudariam a
estabelecer representagdes ideais da sociedade e do clero. Talvez por isso, D. Vigoso se
empenhou nas publicacBes de jornais, pois as suas representacfes ideais poderiam, através
dos impressos, ser disseminadas.

A partir desse ponto, vamos discutir dois momentos de publicacdo do jornal Selecta
Catholica. O primeiro momento vai de 1836 a 1837, quando o padre Antonio Ferreira Vigoso
esteve no Seminério de Jacuecanga, no Rio de Janeiro e depois, na sua segunda fase, quando
em Mariana o padre é sagrado bispo e retoma a publicacdo deste periddico, nos anos de 1846
a 1847. Assim, optamos por fazer um estudo dos dois momentos do Selecta Catholica
simultaneamente, tomando o cuidado de separar por temas a analise do conteldo desses
jornais, pois identificamos que muitos assuntos se repetem em ambas as publicacdes. Além
disso, € importante esclarecer que, sempre que julgarmos necessario, recorreremos ao exame

de outras fontes para tratar dos temas que escolhemos.

2.2.1 Os dois momentos do jornal

O jornal Selecta Catholica comegou a sua publicagdo em 1836 em Jacuecanga, no Rio
de Janeiro. Como dissemos no capitulo anterior, o entdo padre Vigoso cuidou do Seminario e
da assisténcia paroquial daquela regido. Foi nesse tempo que Antdnio Vicoso publicou esse
periddico, de existéncia curta, que circulou de 1836 até 1837.

O Selecta Catholica, em sua primeira fase, pode ser caracterizado como uma
compilacdo de textos retirados de livros e outras folhas catdlicas que Antonio Vicoso
considerava pertinentes. Nesse momento, o0 jornal era primeiramente redigido em paginas
manuscritas — feitas pelo proprio Vigoso — e, depois, mandado para a Typographia Imparcial
F. P. Brito, no Rio de Janeiro. No Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana, tivemos

219 KLAUCK, Samuel. A imprensa como instrumento de defesa da Igreja Catélica e de reordenamento dos
catdlicos no século XIX. In; MNEME — Revista de Humanidades, 11 (29), 2011 —jan. / jul. p. 10.
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acesso aos volumes do manuscrito®® do Selecta Catholica de 1836 a 1837, e a versdo
impressa foi consultada no site da Hemeroteca Digital Brasileira da Biblioteca Nacional®*.

Quanto a sua apresentacdo e organizagdo, os exemplares do ano de 1836 foram
impressos em quatro nimeros, cada um contendo 32 paginas, numeradas sequencialmente,
totalizando 128 péginas. A publicacdo do ano de 1837 deu continuidade a sequéncia anterior,
iniciando-se a partir da pagina 129, no 5° (quinto) nimero e terminando no 12° ndmero, na
pagina 384. Nesse ano, o jornal totalizou 8 numeros publicados, no mesmo formato dos
antecedentes. Todos os exemplares do Selecta Catholica ndo indicam a data exata de
publicacdo, apresentando no cabecalho somente 0 ano, 0 nimero do exemplar e 0 nome da
tipografia. Desse modo, ndo foi possivel identificar se era publicado semanalmente,
guinzenalmente ou mensalmente. Também néo ha identificacdo do valor desse jornal e nem se
havia assinantes, pois ndo encontramos essa informacao na documentacdo analisada.

Quanto as secles, ndo existe separacdo formal entre elas. Cada tema abordado é
separado por um titulo. O Selecta Catholica, conforme explica Raquel Martins de Assis, foi
organizado e talvez pensado mais como um livro e nem tanto como um periédico noticioso.
De qualquer maneira, embora esse periddico ndo fosse parecido com 0s demais a sua €poca,
ele pode ser tratado como jornal, porque seus redatores assim o denominavam?®?. Esse jornal
foi um meio pelo qual Antbnio Vigoso proporcionou aos fiéis, impossibilitados de adquirir
livros, a leitura de textos de autores cat6licos condizentes com suas concepcdes de vida e com
aquilo que considerava apropriado para a defesa da fe.

O primeiro exemplar de 1836 apresenta o seguinte cabecalho:

Colligimos neste Periodico 0s pedacos que nos tem parecido mais a

proposito para confirmacdo da Fé Catholica que professamos e para

promover a Piedade e Religi&o, estrahidos dos escritores de mais nome?,

A nota de abertura do jornal foi escrita por Anténio Vicoso, explicitando os objetivos

que almejava com a publicacédo dessa folha. Conforme o trecho, o proposito de confirmagéo

220 A versdo manuscrita encontra-se no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana — MG e em bom estado
de conservagdo. No entanto, devido a sua encadernagdo, alguns dados foram comprometidos, como, por
exemplo, a paginacdo das folhas e exatiddo das datas.

221 Os impressos do Selecta Catholica, de 1836 a 1837, foram digitalizados pela Biblioteca Nacional e
disponibilizados no site: http://hemerotecadigital.bn.br.

222ASSI1S, Raquel Martins de. Psicologia, educacdo e reformas dos costumes: licdes da Selecta Catholica (1846-
1847). 2004. 269 f. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de P6s-Graduagdo da
Faculdade de Educacdo, Belo Horizonte, 2004. p 68.

22 SELECTA CATHOLICA. Introduc&o a Selecta Catholica, Rio de Janeiro, n° 1, 1836.
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da fé catolica era o mote central. A funcdo do jornal seria a promogdo da “piedade e
religido”, sendo extraidos textos de maior nome do catolicismo para a instrucao dos fiéis.

Nos anos de 1846 e 1847, a Selecta Catholica retoma a sua periodicidade, porem em
Mariana, pouco tempo depois da sagracdo de Antonio Ferreira Vicoso. O periddico
marianense teve clara inspiracdo no seu precedente homoénimo. Foi impresso na Tipografia
Episcopal e teve como editor principal o padre Jodo Antonio dos Santos. Tivemos acesso aos
exemplares no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana e no site da Hemeroteca
Digital Brasileira (Biblioteca Nacional Digital)??*. Diferentemente do seu antecessor, o
Selecta Catholica publicado pela tipografia Episcopal apresenta-se como “Jornal Religioso”
em sua primeira pagina. Sobre ele, ademais, também encontramos outras informagdes mais
detalhadas. Nos exemplares publicados na tipografia episcopal, temos a indicacdo da data
exata de publicacdo do jornal. Ele saia para circulacdo e venda todos os dias primeiro e quinze
de cada més. Portanto, tratava-se de uma publicacdo quinzenal. O primeiro exemplar é datado
de 1 de Julho de 1846, contendo 32 paginas. A paginacao era sequenciada. Assim, em 15 de
Dezembro de 1846, no 12° nimero, o Selecta Catholica finalizou o seu primeiro ano
totalizando 384 paginas, montante diferente da publicacdo anterior, pois nos dois anos (1836 e
1837) o Selecta Catholica totalizou essa quantidade. Para facilitar a encadernagédo, no ultimo
namero do Selecta desse primeiro ano, foi publicado pelos redatores um indice completo,
apresentando detalhadamente os assuntos tratados em todos os nimeros anteriores. O segundo
tomo foi publicado de 1 de janeiro de 1847 a 15 de julho de 1847, e o terceiro tomo, ndo
conseguimos encontra-lo completo.

O primeiro nimero do Selecta Catholica, de setembro de 1846, apresentou a seguinte
noticia aos leitores:

N&o obstante esta evidente e urgentissima necessidade, quando nas nagoes
do antigo hemispherio se patentea huma salutar reaccdo a favor do dogma e
culto catholico por numerosos 6rgdos na imprensa, no Brasil reina ainda a
maior differenca a este respeito. Para por termo & esta fatal omiss&o, e abrir o
exemplo para outros escritos emprehendeo-se em 1836 a publicacdo da
Selecta Catholica, abundante de doutrinas tdo ortodoxas como huma
produccdo eminentemente Util; mas infelismente cessou no seo duodecimo
numero, e em todo o tempo subseqiiente ndo tem apparecido producgéo

alguma que a substitua®®.

O trecho acima ressalta a importancia que tém os jornais para defesa da doutrina e

conservacao da Igreja catélica. De acordo com o redator, é urgente uma “reac¢ao a favor do

224 Tanto no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana, quanto no site da Hemeroteca Digital da
Biblioteca Nacional ndo conseguimos encontrar o 3° tomo do Selecta Catholica de 1847 completo.
?SELLECTA CATHOLICA. Noticia sobre a Selecta Catholica. n° 1, Mariana, 1 jul. 1846.
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dogma e culto catholico”, pois, ainda no Brasil, existe uma diferenca a respeito dos 6rgéos da
imprensa em defesa do catolicismo. Dai, justifica-se a publicacdo desse periddico e retoma-se
a memoria do Selecta anterior. Vemos no documento, portanto, a confirmacao dos objetivos
de protecdo e defesa do catolicismo através dos jornais “abundantes em ortodoxia”. NO
decorrer deste capitulo, veremos como os assuntos abordados nas duas publica¢des do Selecta
sdo anélogos, mesmo que haja uma ressalva do jornal de 1846, que afirma ndo se tratar de

uma continuacao do primeiro:

Nos, adoptando 0 mesmo titulo, ndo damos ao publico huma segunda edicdo
dos numeros publicados, nem prosseguimos em sua continuagao; propomo-
nos huma nova empreza, cujos materiaes sdo em parte tirados daquella, e em
parte escolhidos de livros e jornaes catholicos do maior conceito,
acrescentado algumas noticias religiosas, que poderem dar aos leitores
conhecimento dos combates da Igreja, assim como de suas victorias e
progressos nas diversas partes do mundo®.

A opcdo foi a de ampliar o material a ser usado na nova edic¢éo da Selecta Catholica,
acrescentando noticias retiradas de jornais catélicos, como, por exemplo, L Université
Catholique, Magasin Religieux, bem como continuar com a traducdo de autores catolicos,
considerados por seus redatores de maior conceito. Por sua vez, o objetivo de ser uma selecao
de textos de “bom conceito” foi mantido por D. Vigoso e seus colaboradores na segunda fase
do jornal. A partir dessa apreciacdo inicial, daremos continuidade a este capitulo, mantendo o

foco nos temas mais relevantes para nossa pesquisa.

2.3 Doutrina catolica e catecismo nas paginas do Selecta Catholica

Raquel Martins de Assis mostrou que, em geral, o Selecta Catholica era organizado
comumente com “um ou dois textos mais longos e densos que 0s outros, geralmente o
primeiro ou o segundo de cada numero do jornal”?’. Exemplo disso é o texto publicado em
1836, intitulado Caracteres da Divindade do Christianismo, retirado do livro de Nicolao
Jamin (1730-1782), monge da Congregacéo de Sdo Mauro®®. Tivemos acesso ao exemplar da

*®Ibidem.

22T ASSIS, Raquel Martins de. op. cit. p. 68.

228 possivelmente, a Congregacdo & qual Jamin pertencia era a do Santo Mauro abade, um dos primeiros
discipulos de Sdo Bento, o patriarca dos monges do Ocidente. Por volta do ano 535, Sdo Bento foi solicitado a
abrir um mosteiro beneditino na Franca e escolheu para esta missdo pioneira o abade Mauro. O mosteiro,
fundado por ele, teve 0 nome de Glanfeuil, tornando-se célebre e dando lugar a aldeia de Sdo Mauro sobre o
Loire. Era o inicio da expansdo dos mosteiros beneditinos por toda a Europa. Foi neste mosteiro que Sdo Mauro
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obra de Jamin, Pensamentos Theologicos Proprios para Combater os Erros Filosoficos
Livres do Seculo, de 1784, digitalizado pelo Google Books, livro que foi traduzido para o
portugués pelo padre Jodo Evangelista de Lemos, presbitero secular e bacharel formado na
Faculdade de Sagrados Canones da Universidade de Coimbra, Lishoa??’. De acordo com o
prélogo do tradutor, na versdo original de Jamin, a obra foi escrita para o combate das
filosofias consideradas “veneno da liberdade, da incredulidade, e de quantos vicios pode
escogitar”®. No prélogo, a respeito da justificativa da referida obra, defende-se que, com
todas as liberdades, ainda “[...] ndo faltavao zelosos Bispos, pios Religiosos, e Presbyteros, e
ainda muitos sisudos, e sabios Seculares, [...] que se empenhavdo a escrever pia, e
Religiosamente para confutar semelhantes doutrinas [...]"?**. O prélogo continua dizendo que
a obra de Jamin “positivamente [foi] destinada para combater os erros do Seculo”?®,

O texto escrito no Selecta Catholica, inspirado no livro de Jamin, defende 12 pontos
sobre a existéncia da religido, sua divindade e permanéncia. O primeiro “caracter” da
divindade leva em conta a incompreensibilidade dos mistérios do cristianismo que, de acordo
com o documento, seria “infinitamente superior a razdo, [pois] os mysterios da Religido
Christd sdo infinitamente superiores a razio”*®. A razdo humana ndo seria superior aos
mistérios da providéncia divina. A pureza de pensamentos e acGes foi explorada no segundo
“caracter”, quando se diz que: “a pureza ¢ austeridade de sua moral [catélica]. Ella nos
impdes deveres 0s mais severos e mais extensos relativamente a Deos, ao proximo, e a nds
mesmo”?*. Austeridade de comportamento igualmente era exigida por Antdnio Ferreira
Vicoso como padre e, depois, quando foi sagrado bispo de Mariana. Os catolicos deveriam

ser, de acordo com o texto do jornal:

sobrios, moderados, certos, prohibe-nos até o pensamento do crime, 0s
desejos impuros, 0s pensamentos deshonestos, os discursos licenciosos,

veio a falecer, em idade avancada, no dia 15 de janeiro do ano de 567. Em 1685, foi fundada uma congregacao
beneditina reformada, com o nome de Sdo Mauro. A figura desse santo entrou no folclore e € invocada contra
varias doencas. No Brasil, seis municipios tomam o nome desse santo, na versdo de Santo Amaro. Disponivel
em: <http://www.franciscanos.org.br/?p=48276>.
22 JAMIN, Nicolao. Pensamentos Theologicos Proprios para Combater os Erros Filoséficos Livres do Seculo.
Lisboa, 1784. Disponivel em:
<https://books.google.com.br/books?id=x4EUAAAAQAAI&printsec=frontcover&hl=pt-
BR#v=0nepage&q&f=false>. Acesso: 08/05/2015. (Gostaria de agradecer ao professor Luciano da Silva Moreira
pela generosidade e valiosa indicacdo concedida para a consulta desse exemplar digitalizado).
%0 JAMIN, Nicolao. Pensamentos Theologicos Proprios para Combater os Erros Filos6ficos Livres do Seculo.
Lisboa, 1784. p. 5.
2! |bidem, p.7.
232 |bidem, p. 8.
szELECTA CATHOLICA. Caracteres da Divindade do Christianismo. n° 1, Rio de Janeiro, 1836.

Ibidem.


http://www.franciscanos.org.br/?p=48276
https://books.google.com.br/books?id=x4EUAAAAQAAJ&printsec=frontcover&hl=pt-BR#v=onepage&q&f=false
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76

manda-nos renunciar a n6s mesmos combater nossas inclinagdes, lutar sem
cessar contra nossas paixdes, despresar os bens da terra, possuilos sem
apégo, estar sempre prontos a deixallos; apresenta-nos a humiliacdo, a
obscuridade, o despresos, os soffrimentos, todas as penas da vida, como
meio que conduzem a verdadeira felicidade que he toda espiritual®*.

Nesse trecho, vemos maior rigor moralista, pois fala-se dos deveres que o catolico
deve ter consigo. Adverte-se a respeito da observagdo continua dos atos e pensamentos, sobre
0s desejos impuros e discursos licenciosos. Numa das cartas que o bispo enviou & irma
Dubost, superiora do Recolhimento de Macaubas, ele fala a respeito da sobriedade e de seu
beneficio, citando Santo Ambrosio: “A enfermidade do corpo é sobriedade da alma; a
enfermidade ¢ oficina de virtudes”?*®. Na carta, 0 bispo estd parabenizando a superiora a
respeito do cuidado com os doentes e adverte que a enfermidade é a sobriedade para o corpo,
e a doenca torna a alma mais virtuosa.

No oitavo “caracter” apresentado no texto, verificamos a utiliza¢do da historia judaica
como afirmacéo para a permanéncia e constitui¢do do cristianismo. A histdria do judaismo é

usada como prova da existéncia da religido crista:

a sua conservacdo [isto €, do povo judeu] faz ver huma atencédo particular de
Providencia para conservar a favor da Religido Christd hum testemunho
sempre vivo da sua verdade [...]. Este povo se tem conservado até agora para
gue, como observa S. Agostinho, fosse testemunha irrefragavel da verdade
das escripturas em todas as partes do mundo [...] A teimosa resistencia dos
judeos, que dura ainda em seos descendentes, e a sua conservacdo no meio
das nacdes formdo huma das maiores provas da verdade de nossa fé. [...] He
huma reflexéo de Pascal®’.

Lembrar a histéria dos povos passados evidencia o carater de universalidade e
identidade do cristianismo, na tentativa de mostrar ao leitor que a Unica religido verdadeira é a
cristd. Santo Agostinho e Pascal sdo citados como autoridades para respaldar o que se quer
dizer. Na sequéncia, os martires da Igreja sdo lembrados no nono “caracter” divino do
cristianismo. O sangue derramado em favor da Igreja, em qualquer época da existéncia
humana, é usado pela oratéria catélica como exemplo a ser seguido, conforme mostra o texto:
“antes quizerao morrer pela Religido Christd do que rennunciala depois de a terem

conhecido”?®,

2351 1h;
Ibidem.
2% A IRMA DUBOST, F. C. ASC: “Cartas e Bilhetinhos de Dom Vigoso”. 17/01/1852. In: CAMELLO,
Maurilio. Dom Antdnio Ferreira Vigoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.
2" SELECTA CATHOLICA. Caracteres da Divindade do Christianismo. n® 1, Rio de Janeiro, 1836.
2381 1h;
Ibidem.
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O discurso catdlico coloca a religido como remédio para os males da alma. A doutrina
do catolicismo é a doutrina da salvacdo, e, no décimo “caracter” do texto, a religido é
afirmada como o remédio para a cura dos males da humanidade e da alma. O cristianismo €

posto como as luzes contra as trevas do mundo:

Abro os livros dos filésofos que se ddo por doutores do género humano, leio-
0s e torno a lelos, e em lugar da luz que procuro, ndo acho sendo trevas.
Dirijo-me aos Christdos, e elles me appresentdo livros, que dizem ser
sagrados e que com efeito sdo notados com caracteres de divindade. Eu os
abro, e como descubro primeiramente no peccado do meo primeiro pai a
historia e a origem de minhas miserias; observo depois ahi hum soberano
medico, predicto pouco depois que o universo sahio do nada, annunciado em
diversos tempos por homens inspirados o qual aparece finalmente e na sua

Religido da luzes &s minhas trevas, socorro & minha fraqueza, e remedio a

meos males®°.

O trecho esta falando da Biblia, que, como um livro que leva a luz, primeiramente
ensina sobre o pecado original, que foi o responsavel pelas misérias do mundo e, depois,
apresenta o aparecimento do “soberano médico”, que ¢ Deus, o Unico capaz de levar luz onde
ha trevas, uma metafora para se falar da razdo humana.

Os termos do Concilio de Trento davam aos bispos autoridade para efetivacdo das
reformas necessarias ao clero e a sociedade. Era atribuicdo dos prelados cuidar da integridade
dos fiéis e de seu corpo eclesiastico, corrigindo os erros e oferecendo o remédio para cura dos
males. Dom Vicoso, conforme o espirito ultramontano, foi seguidor dos preceitos do Concilio
de Trento e considerava que a publicacdo dos jornais religiosos poderia servir de remédio para
a alma. Confirmando o que dissemos anteriormente, o trecho acima menciona o Génesis
quando, a partir da queda de Adéao e Eva, a humanidade ficou vulneravel a todo o tipo de
corrupgdo. lgualmente prejudiciais, conforme o documento mostra, sdo os livros de filosofia,
que ao invés de levar “luzes” trazem as trevas. Nesse sentido, a religido ¢ o remédio para
curar a enfermidade da razéo obscurecida pela filosofia moderna. Conforme salienta Raquel
Martins de Assis, as enfermidades dos homens e da sociedade “vém da vontade pervertida que
obscurece o entendimento. [...] O mal contemporaneo cujo maior sintoma € o filosofismo,
bem da falha humana no uso da liberdade”?*°.

Nos décimo primeiro e décimo segundo “caracteres” da divindade, vemos a

confirmagdo da verdade da religido cristd, que consegue reunir do mais douto ao mais

> bidem.
20 ASS|S, Raquel Martins de. op. cit. p. 184.
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ignorante em uma so6 fé, pois ¢ o cristianismo “mais elevado que a filosofia dos sabios, esta
com tudo ao alcance dos mais grosseiros, sublime sem especulagéo, e simples sem baixeza
[..]"**. O trecho defende o caréater da integralidade da religido catélica, dada por sua
longevidade e universalidade. O catolicismo atinge com sua doutrina 0os mais simples e 0s
mais doutos, nesse sentido, ela é “sublime” e sem “especulagdo”. Entende-se por inimigo do
catolicismo todo o discurso antirreligioso, liberal, deista, ateista, filosofico iluminista, entre
outros.

Os trechos desse texto nos apresentam muito do espirito que movia os ideais de
Antbnio Vigoso, uma vez que foi ele que escolheu, copiou e escreveu a maior parte desses
autores, bem como nos mostra os objetivos dessa publicacdo. Ao defender a conservagéo da

Igreja, vemos o trecho final lancar a sua critica contra a filosofia das Luzes:

A Religido Christa firme e immovel sobre seos fundamentos tem sempre
sahido victoriosa dos combates, que se lhe tem dado. Ella ndo teme o exame
dos sofistas. Os Porfirios, os Celsos, os Plotinos... tem esgotado inutilmente
contra ella suas sutilezas: Bayle, Voltaire, Jodo Jaques Rousseau... hdo sdo
mais do que fastidiosos ecos dos primeiros [...] Sempre superior aos fracos
esforcos do espirito libertino, ella olha com piedade, ainda hoje para esta
multiddo tenebrosa e desprezivel de literatos levantados contra ella, como
para hum exercito de toupeiras que se tem loucamente conjurado, para
derribar o templo de Jerusalem.

Que pdde temer huma Religido que tem por appoio aquelle mesmo que
lencou os alicerces ao universo??*

Muitos foram os textos do jornal dedicados ao combate da filosofia iluminista, aos
ilustrados e seus escritos. O trecho tem caréater irdnico e ofensivo quando diz “um exercito de
toupeiras que se tem loucamente conjurado” contra a religido cristd. A Igreja buscava
combater os autores das Luzes e, no oitocentos, isso ndo foi diferente. O documento acusa 0s
filésofos das Luzes de serem “fastigiosos ecos” dos filosofos da tradicdo grega e ainda
conclui que sempre sai vitoriosa dos combates que tem empreendido.

As ideias iluministas, em Portugal e no Brasil, foram consumidas e circularam “ainda
gue num circulo social restrito, filtradas por elementos especificos da mentalidade luso-
brasileira”?*®. Como ocorrido na Italia e na Espanha, paises de forte influéncia catdlica, “em
territorio luso a llustragcdo assumiu uma feicdo predominantemente catélica, prevalecendo,

assim, a tentativa de harmonizar num todo coerente ‘elementos na aparéncia inconciliaveis: a

21 SEL ECTA CATHOLICA. Caracteres da Divindade do Christianismo. n° 1, Rio de Janeiro, 1836.
242 4

Ibidem.
3 VILLALTA, Luiz Carlos. op. cit. p. 111.
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fé e a ciéncia, a tradigdo filosofica e a inovagdo racional e experimental, o teocentrismo e 0
antropocentrismo’*?**, Exemplos disso s&o Antonio Genovesi (ou Genuense) e Luis Antonio
Verney, que em Portugal possuem a caracteristica de trazer novas ideias sem afrontar o
catolicismo e o poder monarquico®?®. Guilherme Maciel no Recreador Mineiro, num artigo
publicado em 15 de Fevereiro de 1845, identificou uma apropriacdo das Luzes para se
defender o catolicismo. De acordo com Maciel,

enguanto 0s avancos da ciéncia determinavam um sentido e uma visdo de
mundo; enquanto 0s progressos técnicos ampliavam os meios de apropriagdo
da realidade, dentro da qual “quase tudo era possivel”; enquanto os mistérios
do misticismo e da crenca religiosa institucionalmente estabelecida eram
descartados por determinados grupos — como os deistas e materialistas — a
partir da valorizagdo da capacidade do homem de revelar a verdade por meio
da ciéncia, a postura adotada pelos redatores do Recreador no texto. O
sentimento religioso revela a apropriacdo seletiva de elementos caros as
Luzes, mas que coloca aos leitores a importancia do cristianismo como um
elemento de coesdo, capaz de conscientizar o homem de sua propria

personalidade enquanto ser humano?®.

Portanto, existe uma proposta de difusdo do pensamento proveniente dos filésofos das
Luzes que serviria para a instrucéo da populacdo e melhoria da sociedade como um todo. Mas
os artigos referentes a educacdo religiosa foram, de acordo com Maciel, valorosamente
defendidos e deveriam ser condizentes com o que ele chamou de vertente “catolica das
Luzes”?*’. No entanto, Luiz Carlos Villalta nos adverte que esse modelo de ilustracéo adotado
ndo impediu que alguns poucos tenham assumido posicionamentos contrarios ao catolicismo
em Portugal e no Brasil na passagem do século XVIII para o XIX.

Acerca do combate as ideias modernas e a filosofia iluminista, o texto Os discursos
impios sdo huma gangrena, que espalha insensivelmente a corrucdo, retirado de

Frayssinous®*®

transcrito no Selecta, € um ataque aos autores e editores de obras ditas
“impias”:

Ha hum mal, que depois de ter assolado as geracdes presentes, pode causar a
ruina inteira & geracdes futuras: hum mal que tendo-se espalhado desde a

244
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Ibidem, loc. cit.

Ibidem, loc. cit.

246 MACIEL, Guilherme de Souza. op. cit. p. 98.

7 Ibidem, p. 99.

28 Denis-Luc Frayssinous (1765-1841), foi orador, apologista e escritor religioso. Foi bispo de Hermopolis,
professor de teologia no seminario de Saint-Sulpice. Suas conferéncias comecaram a ser publicadas em 1825
considerada uma reveréncia ao galicanismo. Obras: Les vrais principes de 1'Eglise gallicane sur la puissance
ecclésiastique (1817) ; Défense du christianisme, 4 volumes (1825). Fonte:
<http://www.treccani.it/enciclopedia/denis-luc-antoine-frayssinous/>.
<http://flaubert.univ-rouen.fr/bovary/bovary_6/notices/frayssin.html>.


http://www.treccani.it/enciclopedia/denis-luc-antoine-frayssinous/
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capital até as provincias como contagio, [...] que por sua extensdo e sua
profundidade parece incuravel, e de que por tanto he necessario procurar o
remedio, [...] se ndo queremos que tudo se perca os costumes, as leis, as
instituicbes, a monarquia: quero falar da circulagdo sempre crescente de
huma multiddo de livros contra a religido®.

Existe um mau, conforme o texto apresenta, e esse mau estda comprometendo as
geragdes do presente e do futuro, que é a circulagdo de livros contra a religido. Esses livros
sdo vistos como uma doenga contagiosa, e, para conter esse contagio, s6 com o remedio da fé,
da religido. Novamente vemos o discurso da religido como remédio para a cura da sociedade e
das almas. O texto ainda destaca a unido do altar ao trono. A unido entre os dois poderes —
espiritual e temporal — seria a melhor forma de promogao da ordem social, “se ndo queremos

que tudo se perca (sic) os costumes, as leis, as institui¢des, a monarquia”. E segue:

gue todo ministro da religido he chamado a defende-la, segundo a medida
das forcas e do talento. He a primeira vez, Senhores, que em hum discurso
particular, attaco diretamente as produgdes literarias da impiedade moderna.
Pensei dever <isto> & religido, de que por vocagéo, e escolha fui constituido
mais especialmente defensor entre vds, e a0 meo paiz, persuadido de que o
que faz mal ao christianismo faz mal 4 patria >°.

Desse modo, a Igreja era vista como um sustentaculo do trono. Todo lider religioso é
chamado a defender o trono e o altar. O que faz mal ao cristianismo, para Frayssinous, faz
mal a péatria. A igreja catdlica e seus membros, por muitos anos, se colocaram como

defensores da moral e da sociedade junto aos monarcas. E continua o texto:

Confesso que levantando-me contra os livros irreligiosos tenho a triste
certeza de que a minha voz so serd huma fraca barreira contra a torrente
devastadora: e que podem todos 0os meos esfor¢os para esmagar as pennas
impias ou as prensas suas cumplices? N&o importa: ndo se calle a religido
diante da atrevida impiedade, nem o orador evangélico recue diante do

sofista eloquente®*,

Potencializa os efeitos dos textos filosoficos quando diz que sua voz sera uma “fraca
barreira contra a torrente devastadora” de livros ndo religiosos, contra 0s quais, ndo se deve
calar a religido. V& nas tipografias o inimigo camplice dos fildsofos a serem silenciados e

combatidos. Na sequéncia, 0 texto comega a diferenciar as duas classes de “escritores

*SSELLECTA CATHOLICA. Os Discursos impios s&o huma gangrena, que espalha insensivelmente a corrucéo,
Rio de Janeiro, 1837.

201bidem.

2 hidem.
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impios”. No entanto, o autor n3o menciona explicitamente quais autores e obras esta

condenando, somente os classifica e os diferencia:

Conhego com effeito, que se ndo devem confundir os que respeitdo algumas
verdades sagradas como 0s que a nenhuma tem respeito, [...] dividi-los-hei
pois em duas classes. Ha escritores que ndo conhecem por Deos, sendo a
natureza, nem veem no homem sendo seos 6rgdos na vida futura, sendo
huma quimera, no bem e no mal sendo huma invencdo humana: estes, por

seos principios desterrdo, destroem todo o sentimento de piedade para com a

Divindade; dou-lhes 0 nome commum de impios®*~.

Podemos entender por impios, conforme o trecho acima, os filésofos deistas que
reconhecem uma esfera sobrenatural criadora do universo. Deus para o deismo é, portanto,
autor do universo, sendo, através da razdo, possivel compreender a sua existéncia a partir da
observagao das leis imutaveis da natureza®:. No trecho, o redator em referéncias aos fil6sofos
gue ndo conhecem a Deus, diz que inventam principios e destroem a piedade e a divindade.
Os considerados impios sdo, de acordo com o texto, aqueles que “abalam as estruturas” do

catolicismo, mas ndo passariam disso. E segue em sua classificacéo:

Ha escritores, que vendo ao muito talvez no christianismo huma instituicéo

Gtil, ndo o tem como obra de Deos; ndo crem na divina missdo de J. Christo;

rejeitdo a revelacdo: a estes dou simplesmente o nome de incredulos®*.

Nesse trecho é possivel inferir que estad se tratando dos defensores do ateismo,
daqueles “incrédulos”, que rejeitariam a revelag@o, que ndo creem em Jesus Cristo como filho
de Deus e que, em alguns casos, s6 veem uma utilidade social para a religido. O ateismo, de
acordo com Norberto Bobbio, pode ser designado como uma atitude tedrica e/ou pratica de
negacdo da existéncia de um Deus pessoal e transcendental, mas também de qualquer carater
divino e religioso da vida e da realidade®®®. E o documento segue, denunciando que o defsmo
¢, sendo, o mesmo que o ateismo porque “Por annos inteiros, no silencio do estudo, e da

reflexdo medita com vagar huma obra contra as primeiras verdades que fordo sagradas em

2 |bidem.

»SREALE, Giovani; ANTISERI, Dario. op. cit. p. 703.

»SELECTA CATHOLICA. Os Discursos impios s&o huma gangrena, que espalha insensivelmente a corrucéo,
Rio de Janeiro, 1837.

2*BOBBIO, Norberto; MATTEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Ateismo. In: Dicionario de politica.
Trad. Carmen C, Varriale et ai.; coord. trad. Joao Ferreira; rev. geral Jodo Ferreira e Luis Guerreiro Pinto Cacais.
Vol. 1, 112 edicdo. Brasilia: Editora UNB, 1998. p. 68.
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todos os povos” ©°°, que seria a divindade do cristianismo e a revelacdo de Jesus Cristo, 0

Filho de Deus. E o texto segue recorrendo a Bossuet, para quem o “deismo he hum atheismo
disfar(;ado”257.

Para finalizar, o texto retirado de Frayssinous, publicado no Selecta Catholica, entende
como errados aqueles que promovem a publicacdo e circulagdo dos escritos impios, 0s “que
de hum modo ou de outro, concorrem para publicar [ilegivel], espalhar os escritos contra a
religido, eis aqui a quem eu chamo os propagadores”zss. E conclui que, enquanto ““as doutrinas
impias estdo sO escritas sobre o papel, a que o autor os confiou, sdo perigosas para elle s6, ou
para hum pequeno numero de pessoas, que dela podem ter conhecimento™ . Portanto, o
redator do jornal estd denunciando os perigos na leitura dos autores “impios e incredulos” e
aponta para o erro cometido pelas tipografias que promovem a impressdo desses textos.
Infelizmente o documento ndo apresenta claramente quais autores esta atacando. No entanto,
provavelmente trata-se dos filésofos das Luzes, pois alguns nomes sdo frequentemente citados
ao longo das paginas do jornal, tais como Rousseau, Voltaire, Bayle, Diderot e outros.

Em setembro de 1846, o artigo Revelacdo, como veremos, ataca novamente oS
filésofos das Luzes e usa o Evangelho como prova das verdades da religido. Assim, esse
texto, que foi retirado do livro de Nicolao Jamin, Pensamentos Theologicos, citado
anteriormente, defende que a revelagdo divina seria a Unica luz contra as trevas das filosofias
modernas, pois: “Ella illumina o espirito, reforma o coragdo, regula o nosso culto, estreita os
vinculos da sociedade, assegura a sobordinagdo, ¢ mantem a boa ordem”?®°. Vemos que se
trata de uma orientacao ao leitor, um catecismo. Em relacdo a luz da revelacéo divina, o texto
diz que:

A Theologia desses Philosophos he hum chaos de opinides que se combatem
de parte & parte: eu lhes digo & todos. Ou reuni-vos no mesmo modo de
pensar; ou conclui com nosco, que a razdo de que sois idolatras, ndo he

bastante para vos guiar®®".

Com esse argumento, o texto, inspirado do original de Jamin, conclui que somente

59262

“huma Revelagdo pode illuminar os vossos passos™, 0S passos do leitor. Na sequéncia, o

texto afirma que os “Evangelhos sdo [...] incontestavelmente verdadeiros” e ataca Bayle,

ZSSELECTA CATHOLICA. Os Discursos impios sio huma gangrena, que espalha insensivelmente a corrugéo,
Rio de Janeiro, 1837.

27 Ihidem.

28 1bidem.

29 |bidem.

200 SE| ECTA CATHOLICA. Revelacdo. n® 1, Mariana, 01 jul. 1846.

2L 1bidem.

2%2 1bidem.
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“cujas luzes os incredulos nos gabao tanto, reconhece a fraqueza e insuficiéncia da razao, para
iluminar o homem sobre os seos deveres?®®. Uma das exigéncias do Concilio de Trento, na
sessdo IV de 1546, que foi seguida pelos ultramontanos, mencionava a importancia da
retomada da catequese e colocava em destaque a relevancia dos Evangelhos®®*. Por esse
motivo, em defesa do catolicismo e como forma de catequizar os fi€is, os ultramontanos
releram as diretrizes desse Concilio e utilizaram-se do Evangelho ndo somente para ensinar,
mas também para atacar as ideias e filosofias contrarias a doutrina catdlica. Note-se, no trecho
do jornal acima citado, que o autor afirma que retirou do préprio Bayle respaldo a sua
afirmacéo de que haveria no mundo a necessidade da “verdadeira revelagdo”, que seria a
“verdadeira luz” para iluminar a razdo humana. Essa citagdo nos revela que os redatores do
jornal usavam em seu favor o discurso daqueles que combatiam quando lhes era conveniente.
No tema doutrina e catequese, ainda podemos destacar um texto retirado de Manoel
Bernardes®®, intitulado Vaidade e Misérias do Mundo, que traz o assunto da corrup¢do dos

costumes. Vejamos o que o texto diz:

Este mundo ja sahio das méaos de Deos, e malignado nas dos homens, ndo he
outra coisa que 0s mesmos homens, que nelle habitamos, e as obras que nelle
fazemos. E sendo cada homem huma fonte de desordens, fraquezas,
malicias, ignorancias, vaidades, mudancas, trabalhos, necessidades, dores,
defeitos, e peccados; considera bem como estardo o mundo alagado e
submergido no diluvio de tantas miserias*® [grifo nosso].

Manoel Bernardes aparece em muitos exemplares nas duas edi¢fes do Selecta
Catholica. Identificamos que os seus textos geralmente possuem um teor pessimista em
relacdo a humanidade. Vemos, em suas palavras, uma descrenca quanto a esséncia do homem,
pois esse seria imbuido de fraquezas, misérias e corrupcdes, conforme o trecho acima aponta.
O mundo ¢, nesse pensamento, um “diluvio de tantas misérias” ou “um vale de lagrimas”, nas

palavras do proprio D. Vigoso, que comungava desse mesmo pessimismo em relacdo a

humanidade.

2% Ibidem. ]

%GREJA CATOLICA. Concilio Ecuménico de Trento. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=trent>. Acessado em:
16 ago. 2010.

265 Nasceu em Lisboa, Portugal, no ano de 1644. De familia abastada, entrou na Congregacdo do Oratério em
1674 e faleceu em agosto de 1710, aos 66 anos. Padre oratoriano, douto em teologia mistica, publicou uma série
de tratados sobre a espiritualidade crista catdlica. Nos livros do padre Manuel Bernardes, mesmo que contenham
ensinamentos de ordem predominantemente pratica, faz uma rica contribuicdo para a espiritualidade dos séculos
XVII - XVI1II, tendo como base a escoléstica, a mistica e alguns aspectos da patristica. LIMA, Ebion de. O padre
Manuel Bernardes: sua vida, obra e doutrina espiritual. Lishoa/Rio de Janeiro: Moraes Editores, 1969.

26 SELLECTA CATHOLICA. Vaidade e miserias do mundo. Rio de Janeiro, n° néo identificado, 1837.
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Havia também, no pensamento do bispo, um medo frequente de fracassar quando se
tratava da salvagdo dos fiéis e corregdo dos costumes. Em carta a um amigo n&o identificado,
Antonio Vigoso, ao ser sagrado bispo, disse o seguinte: “Meu compadre, ndo me d€ parabéns,
mas antes pésames, pois se me nao cansar muito e muito na salvacdo dos nossos Mineiros,
vou para o Inferno”®’. E aparente a preocupacéo do prelado de Mariana a respeito do seu
lugar ap6s a morte. Os documentos pessoais de D. Vigoso sdo carregados de seus
pensamentos, muito Uteis para se compreender a espiritualidade e crencas desse sujeito,
deixando aparente 0s seus anseios e medos.

A catequese, como ja afirmamos, ganha destaque em varios momentos no jornal, traco
marcante na atuacdo de D. Vicoso. Pela oracdo, era possivel afastar os maus pensamentos e
seguir a doutrina do catolicismo. O texto a seguir ensina ao leitor a maneira correta de fazer a

oracao do Angelus e a quem devota-la:

recitdo os catholicos romanos, [...] em honra da santissima Virgem, em
accdo de gracas, pelo mysterio da Incarnagdo. He composta de tres

versiculos e outras tantas Ave Maria, e de huma oracdo pela qual pedimos &

Deos a sua graca e a salvacdo eterna pelos merecimentos de Jesus Christo®®,

Na crenca catodlica, a oracdo do Angelus é devotada a Virgem Maria em a¢do de gracas
por ter recebido, do Espirito Santo, o “Verbo (Jesus Cristo), que se fez carne, o mistério da
encarnacgao”. Textos assim sdo voltados para a catequese do leitor a fim de ensinar-lhe as
oracOes que devem ser feitas ao longo da vida. Segundo Raquel Martins de Assis, a
publicacdo de sugestBes de oracdo visava a instrucao de uma determinada pratica devocional,
gue, a nosso ver, estd alinhada com os objetivos dos ultramontanos para a reforma dos
costumes. E possivel reiterar essa argumentagio, pois, ao longo do Selecta Catholica, de
1846, veremos as seguintes publica¢fes da vida de santos: Vida de St* Anna (n° 1), Vida de
Séo Jose (n° 2), Vida de Sao Tito (n° 4), Vida de Santa Thereza (n° 8) e Sao Vicente de Paulo
(n°9).

Retomaremos a discussdo sobre os temas pessimismo e inferno mais adiante. Por ora,
cumpre destacar a importancia de uma educacdo catequética que visava a observacdo dos

costumes, a confirmacgdo da fé crista e a universalidade do catolicismo. A pratica da leitura é

%7 CARTA A UM COMPADRE E AMIGO. Rio de Janeiro, 10 de Julho de 1843. In: SILVA NETO, D.
Belchior J. da, Dom Vigoso, apostolo de Minas. Belo Horizonte. Imprensa Oficial do Estado de Minas, 1965. p.
176.

28SELLECTA CATHOLICA. Angelus. n° 1, Mariana. 01 jul. 1846.
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um ponto forte e valorizado nas paginas desses jornais, pois eram os livros o meio pelo qual o

individuo poderia encontrar “as trevas ou a luz” — e diga-se, dos bons livros, ndo dos maus.

2.4 Para a mulher: os exemplos edificantes

O Selecta Catholica trazia em suas paginas diversas historietas de carater ilustrativo,
moral e educacional. Muitos desses “contos” ndo apresentam titulos e geralmente sdo muito
pequenos, contendo algumas poucas linhas. Como veremos a seguir, esses “contos” eram
direcionados ao publico feminino, pois versam sobre a castidade e a pureza do corpo.

Monica Yumi Jinzenji é esclarecedora sobre a relagdo dos jornais com a educacdo do
“bello sex0”. Em 1829, na vila de Sdo Jodo del-Rei, é criado um jornal voltado para o publico
feminino, O Mentor das Brasileiras®®. Deu-se o surgimento de periddicos dirigidos a esse
mesmo segmento nas demais cidades e provincias do Brasil, conforme apresentado por
Jinzeniji:

em Sdo Paulo [...], o Manual das Brasileiras (1829) [...], na Bahia, o
Despertador das Brasileiras (1829). Posteriormente [...] em Recife, [...]
surge o Espelho das Brazileiras [1831] e, posteriormente, o Jornal de
Variedades (1835), o Relator de Novellas (1838) e o Espelho das Bellas
(1841). No Rio de Janeiro, surgem A mulher do Simplicio ou A Fluminense

Exaltada (1832-1846), o Correio das Modas (1839-1841) e o Marmota
(1849-1864)*"°.

Em seu estudo, Ménica Yumi Jenzinji mostra que, nos idos de 1830, é evidente o
crescimento de jornais destinados ao publico feminino. Tais jornais se caracterizam pela
autoria, redacdo e direcdo masculinas, com discurso mais prescritivos. 1sso caracterizou, de
acordo com essa autora, uma primeira fase desse modelo de impresso. Ja a partir da segunda
metade do oitocentos, “inaugura-se uma nova fase, em que as mulheres comegcam a assumir as
funcOes de redacdo e direcdo de jornais, dando origem a uma nova série de impressos com
caracteristicas diferenciadas dos anteriores”*’*. Como bem destacou a autora, foi na cidade de
Campanha que circulou o primeiro jornal com direcéo e redagdo de Francisca Senhorinha da
Mota Diniz, intitulado O Sexo Feminino.

Essa realidade ndo chegou as redacdes dos jornais religiosos. Mesmo que 0s textos

fossem direcionados para as mulheres, sempre estariam sob a direcédo e redacdo dos padres.

289 JINZENJI, Ménica Yumi. Cultura Impressa e Educacdo da Mulher LicBes de politica e moral no periédico
mineiro O Mentor das Brasileiras (1829-1832). 2008. 249 f. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas
Gerais, Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade de Educacédo, Belo Horizonte, 2008. p. 57.

2% Ihidem, loc. cit.

2! Ibidem, loc. cit.
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Sobre assuntos correlatos, podemos colocar em destaque o trabalho de Leila Mezan Algranti,
Livros de Devogdo, atos de Censura: ensaios de Histdria do Livro e da Leitura na América
Portuguesa (1750-1821) ">, Embora o perfodo estudado por Algranti fuja ao nosso marco
temporal, a andlise feita pela autora nos apresenta valiosos indicios da rotina dentro dos
conventos e recolhimentos de mulheres. A autora afirma que ndo ha testemunhos deixados
pelas mulheres recolhidas ou pelas freiras, sendo possivel o entendimento dessa realidade
através da literatura religiosa e das historias de familiares. Sabemos que esses relatos em sua
maioria sdo feitos sob o olhar do universo masculino e, a respeito do recolhimento de
Macalbas em Minas Gerais, temos as cartas que D. Antbnio Ferreira Vigoso trocou com a
madre superiora Irmd Dubost, pertencente a Congregacdo das Filhas da Caridade de S&o
Vicente de Paulo. De acordo com Algranti, a vida das religiosas, tanto nos recolhimentos
guanto nos conventos, era de sujeicdo ao homem e total dependéncia a hierarquia eclesiastica
masculina, na figura do padre ou do bispo?”®. Para a autora, desde a Idade Média, o fato de a
clausura ser imposta as mulheres estava mais relacionado a condi¢do feminina do que a uma
vocacdo, constatacdo percebida com base na presenca de mulheres leigas nos conventos,
como por exemplo, solteiras, vivas, 6rfs, idosas®*. Na histdria do catolicismo, sdo poucos
os vestigios de mulheres religiosas que obtiveram destaque.

A educacdo e a instrugcdo moral para as mulheres eram valorizadas e deveriam seguir
0s modelos de conduta do catolicismo. Em alguns momentos do Selecta Catholica, essa
instrucéo apareceu na forma de pequenas histdrias ou “contos”, com mensagens de moral e de
valorizacdo da castidade. Notadamente, a mulher era o alvo principal desses textos, conforme
salientamos anteriormente. Nos exemplares de 1836, encontramos uma sequéncia dessas
historias para orientagdo feminina. A castidade, em um desses contos, foi colocada na mesma
equivaléncia de uma heranca ou dote a ser resguardado para o futuro marido. Vejamos o
“conto”: “perguntava-se a huma moga da Lacedemonia muito pobre, que dote havia de dar a
seo esposo = A castidade, que eu herdei de meos antecipados — respondeo ella”?"°. Fazendo
referéncia a historia antiga, no contexto das invasfes barbaras, outro “conto” mostra que a

defesa da honra deve ser feita a qualquer custo. A historia diz o seguinte:

2”2 ALGRANTI, Leila Mezan. Livros de Devocao, atos de Censura: ensaios de Histéria do Livro e da Leitura na
América Portuguesa (1750-1821). S&o Paulo: Hucitec: Fapesp, 2004.

23 |bidem, p. 25.

™ Ibidem, loc. cit.

?"SELECTA CATHOLICA. n° 1, Rio de Janeiro, 1836.
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Appa e Gala, filhas de Romilde duqueza de Frioul querendo salvar sua honra
dos attaques dos Hunos que estavao ja de posse de sua cidade, prenderdo
fortemente debaixo dos sovacos pedacos de carne crua, que vindos a
corromper-se, produzia tdo mao cheiro, que os barbaros ndo podendo
soffrelo, ndo <se> chegarAo a estas princesas’"®.

Na sequéncia, a castidade deve ser defendida ao custo da propria vida, como ensina o
“conto™:

Quando a cidade de Aquilea foi tomada pelos Hunos, huma mulher
sollicitada ao crime por hum destes barbaros, vendo-se fora do estado dela
resistir, pedio Ihe que a deixasse ao menos subir ao mais alto andar da casa.
O Huno Iho permittio; e tendo ella subido, se langou da huma janella abaixo,
que desova sobre o rio, dizendo ao barbaro = Se queres gozar de mim,
segue-me?”’.

Esses “contos” buscavam certamente atingir o pablico feminino mais jovem devido,
pois seus conteldos sdo a preservacdo da pureza, da castidade e a resisténcia a corrupgéo do
corpo. Esses “contos” ndo possuem indicacdo de autoria, sdo curtos e diretos em sua
mensagem. Nesse sentido, tendemos a considerar que eles foram retirados aleatoriamente de
algumas referéncias literarias de Antdnio Ferreira Vigoso. De todo modo, esses fragmentos
sdo representativos do tipo de mensagem que deveria ser dado para orientacdo das mulheres.

A figura da mulher, na tradicdo cat6lica, passou por dois momentos principais.
Primeiramente, ela foi pecadora com Eva, a responsavel pelo pecado original, queda do
paraiso e, consequentemente, das desgracas da humanidade. Depois, 0 pecado original ganha
possibilidade de remisséo, e a figura feminina liga-se com o ideal de méae, carinhosa e cristd,
com a exaltacdo da Virgem Maria. Nesse momento, a devogdo & Maria estd vinculada ao
mistério de Jesus Cristo. Assim, muitos tedlogos, misticos e santos da Igreja escreveram sobre
o culto mariano. Dessa forma, Cristo “é o centro absoluto da fé, Maria € uma presenga que
aponta para Deus™®’®. Antdnio S. Bogaz et al. mostram que o culto mariano em trés
dimensdes. A primeira esta na teologia, com Maria “Mae de Deus, mulher co-redentora [...]
para resgatar a humanidade”. Nesse momento, os autores defendem que “a ‘ruptura’
representada por Eva ¢ retificada pela ‘acolhida’ de Maria”?"®. A segunda dimens&o esta na
devocéo, onde a figura de Maria € modelo e piedade, estando ao lado daqueles que rezam. Por

fim, na dimens&o da vida litargica, Maria mae de Deus ¢ orante, “que oferta por primeiro seu

27 Ihidem.

7 Ibidem.

"8 BOGAZ, Antonio S.; COUTO, Marcio A.; HANSEN, Jodo H. Patristica: caminhos da tradicdo cristd. Sao
Paulo: Paulus, 2008. p. 181.

2 Ihidem, loc. cit.
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‘sacrificis” a Deus. Nela, habita o Verbo Divino ¢ ela o entrega 2 humanidade”?®. Na tradic&o
oral do credo, Maria é confirmada como mée de Deus (com a trindade: Pai, Filho e Espirito
Santo), na passagem “nasceu da virgem Maria” e, no final do século I, a imagem dela foi
associada a historia da salvacao da humanidade.

O culto mariano no século XIX ganha um “novo desabrochar”, nas palavras de Sylvie

Barnay®®

. A virgem Maria recupera a sua visibilidade em forma de estatua vestida de branco
e azul. As mées de familia sdo vistas com os tracos da Virgem, exemplar como o0 novo
catecismo procurava difundir. A defini¢cdo do dogma da Imaculada Conceicéo foi abordado na
bula Ineffabilis Deus de Pio 1X, em 8 de dezembro de 1854. Ele nos permite refletir sobre a
tentativa, com a figura da Virgem Maria, de valorizacdo da maternidade e purificacdo da
imagem feminina na vida e na concep¢do catolica. Para Sylvie Barnay, essa bula declara
““‘doutrina revelada por Deus’ a isen¢ao de Maria do pecado original desde o primeiro instante
de sua existéncia®®®. Essa decisdo se torna um problema aos olhos da Igreja Oriental e dos
Protestantes, porque, segundo Barnay, a proclamacgdo do novo dogma mariano se inscreveria
num contexto de afirmacdo do pode papal.

Sobre a virgindade e maternidade, a referida bula diz o seguinte:

Deus, desde o principio e antes dos séculos, escolheu e pré-ordenou para seu
Filho uma Mé&e, na qual Ele se encarnaria, e da qual, depois, na feliz
plenitude dos tempos, nasceria; [...] Assim, sempre absolutamente livre de
toda mancha de pecado, toda bela e perfeita, ela possui uma tal plenitude de
inocéncia e de santidade, que, depois da de Deus, ndo se pode conceber outra

maior’®,

Nesse ponto, a bula afirma a natureza humana de Cristo apds o nascimento e confirma a

pureza, inocéncia e santidade da escolhida. E segue:

E, certamente, era de todo conveniente que esta Mde tdo veneravel
brilhasse sempre adornada dos fulgores da santidade mais perfeita, e,
imune inteiramente da mancha do pecado original, alcangasse 0 mais

280 1hidem, loc. cit.

81 BARNAY, Sylvie. A renovacdo da teologia e do culto marianos. In: CORBIN, Alain (org.). Histéria do
cristianismo: para compreender melhor o nosso tempo. Traducdo de Eduardo Branddo, S&o Paulo: Martins
Fontes, 2009. p. 387.
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belo triunfo sobre a antiga serpente; porquanto a ela Deus Pai
284

dispusera dar seu Filho Unigénito“™.

Quanto as virtudes necessarias a mulher para o exercicio da maternidade, o dogma da
Imaculada Conceicéo serviria de inspiracdo para a instrucdo das mulheres que futuramente se
casariam e seriam responsaveis pela “boa educacao crista” de seus filhos, inspiradas na vida
da Virgem Maria, mée de Jesus. Novamente, voltamos ao ponto do pecado original, porque
foi Maria mé&e de Deus que triunfou sobre o pecado da “antiga serpente”, provavelmente
fazendo uma alus&o a Eva.

Na concepcdo da Igreja catdlica, a mulher carregaria em si a mancha do pecado
original e, por esse motivo, o caminho seria a busca pela remisséo. Algumas mulheres teriam
conseguido esse objetivo, “servindo como exemplo para todas as outras. Maria, por ter gerado
Cristo, era considerada a representacdo da mulher regenerada”zss. E foi nesse mote, que nos
idos do século XIX, a acdo dos ultramontanos difundiu praticas e discursos restritivos para as
mulheres. Numa publicagdo transcrita do Magasin Religieux, o Selecta Catholica, na
publicacdo de nimero 4, de Agosto de 1846, reitera a afirmacéao acima:

Se pela culpa de huma mulher tinha decaido a humanindade de sua pureza
primitiva, da vida eterna e das delicias do paraizo terrestre, por huma mulher

tambem a humanidade devia receber a gloria, e 0 penhor do resgate da morte

e do peccado; e & mai de dor devia succeder a mai da exaltagio®®®.

Em uma circular, datada de 24 de Julho de 1873, D. Vicoso fala que, em certas
“festividades e procissdes e com especialidade no mes de Maria, tem havido abusos que é
necessario eliminar, para se ndo offender ao Senhor, quando se pretende obsequiar a sua
Sanctissima Mae”®’. No Brasil, a imagem de Maria foi adotada como ideal de “mulher do
lar”. De acordo com Maria J. Rosado Nunes, o simbolismo da virgem e mae concentra uma
ambiguidade extrema pela valorizacdo da virgindade e da maternidade ao mesmo tempo.
Desse modo, a importancia na virgindade estava no “controle da sexualidade feminina e a

normatizacdo dos comportamentos sexuais que a Igreja visava™?®®,

%84 Ipidem.
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O prelado adverte que se devem observar os “costumes antigos” e que nada de novo
deve-se incluir na procissdo, “com especialidade a respeito da posi¢do do sexo feminino™?®.
Essa Circular foi enviada especialmente para orientacdo dos parocos em relacdo a
participacdo das mulheres nas festividades e procisses do més mariano. A orientacdo do
bispo estava de acordo com as Constituicdes do Arcebispado da Bahia, onde diz que néo se
fagcam procissdes durante a noite e que as mulheres ndo a acompanhem nesse turno, estando

sob pena de excomunhao:

Por quanto tem mostrado a experiencia, que nas Procissdes de noite pdde
haver, e ha muitas offensas de Deos nosso Senhor, as quaes diz o Apostolo,
sdo obras das trevas, [..] ordenamos, e mandamos, sob pena de
excommunhdo maior ipso facto, que nem-uma Procisséo [...] se possa fazer
de noite das Ave Marias por diante*®.

Inspirado nas ConstituicGes e tendo pleno conhecimento das regras, D. Vigoso
recomenda que as mulheres devem permanecer dentro da Igreja durante a procissdo. E

recomenda:

no corpo da Igreja [...], ndo peguem em tochas, nem nos andores ou varas do
Palio. Ndo entrem no corpo da procissao, mas vao atraz dela inteiramente
separadas dos homens [pois] he este 0 antigo costume de que nédo lhe he
licito arredarmos-nos®**.

E interessante observar que, além da proibicdo de seguir procissdo durante a noite e
juntos aos homens, o prelado proibe que as mulheres segurem determinados ornamentos. O
documento termina com um aviso aos parocos, pedindo que “zelem [...] estes costumes e nao
permittdo que se falte a elles. Melhor serd ndo fazer procissdes que fazé-las com taes
abusos™?%. Trata-se claramente de uma adverténcia rigorosa para a manutengéo dos costumes,
sobretudo no que tange a aproximacao entre homens e mulheres.

A mulher e culpada pelo mal, com Eva e o pecado original fazendo a humanidade
perder 0 gozo do paraiso eterno, mas, depois, € a mulher o motivo para a redencao,
glorificagdo dada a humanidade pela concepgdo do Cristo. A mulher ainda é a culpa pelas

tentacdes da carne, mas ganha a redencéo na figura da Virgem Maria, mae do Cristo salvador.

289 1hidem, loc. cit.
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Com essas duas imagens da mulher no catolicismo, os exemplos edificantes s&o o meio pelo
qual era possivel instruir e orientar o sexo feminino para que ndo se corrompesse a pureza e a

castidade.

2.5 “Antes morrer do que pecar”: pecado e pessimismo em relacao a humanidade

De acordo com Anténio Moser, foi com os Padres da Igreja que se comegou a delinear
uma teologia do pecado. Como afirma o autor, ainda no século 1V ndo se pode falar de uma
elaboracdo sistematica do que vem a ser o pecado. A primeira defini¢do feita, em linha gerais,
estd pautada na visdo agostiniana, que considerava o pecado como “afastamento de Deus e
apego as criaturas”?®. Para Santo Agostinho, 0 pecado é uma coisa ruim, nesse sentido, o que
o caracteriza ¢ uma atitude de resisténcia e desobediéncia aos “apelos de Deus, que, num
segundo momento, vai traduzir-se em comportamentos concretos. Quem estd no centro do
pecado € uma pessoa que se perverte, € nao simplesmente um ato mau”?*. E nesse aspecto
que o pecado comeca a ser pensado com forte tendéncia personalista, mesmo que ainda
possamos considerar a crenca que havia na influéncia sobrenatural, conforme veremos
adiante.

Falamos anteriormente que o temor ao pecado e 0 medo do inferno € uma constante no
discurso de Antonio Vigcoso. Assim que foi sagrado bispo de Mariana, ele pediu oragdo e
forga para que néo fosse jogado ao inferno, caso ndo conseguisse a reforma dos costumes. De
fato, muitos sdo os escritos do bispo que falam sobre o pecado, o Sacramento da Peniténcia e
a mortificacdo do corpo como forma de frear os desejos da carne.

Como afirmou Amarildo de Melo e também Silvério Gomes Pimenta, a acdo episcopal
de D. Vicoso foi construida de forma indutiva. Isso quer dizer que o bispo atuou na diocese a
partir do profundo conhecimento da realidade diocesana.

O bispo via a humanidade com pessimismo, pois ela representava para ele a queda, o
pecado e a concupiscéncia. Assim, “no homem e na mulher via-se ndo a graga, mas
simplesmente o pecado de Adao e Eva que machucou profundamente a dignidade humana”®®.
A escrita e edicdo do Cathecismo de Marianna foi coordenado por D. Vigoso,

inspirado no tradicional esquema tridentino de perguntas e respostas. No final das li¢des, ha

% MOSER, Frei Antonio. O Pecado: do descrédito ao aprofundamento. 4 ed. rev. Petrépolis: Editora Vozes,
1996. p. 106.

2% bidem, p. 107.

% MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tracos histéricos de uma moral rigorista. Aparecida: Editora
Santuério, 2014. p. 296.
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algum caso concreto, de tom moralizante, onde geralmente aparece uma pedagogia mais
endurecida com relacdo ao medo escatolégico®®, que visava a reforma dos costumes dos fiéis.
Esse catecismo foi impresso e reimpresso varias vezes por ele e seus sucessores, como € o
caso do exemplar a que tivemos acesso. Trata-se da 112 edicdo, impressa pela Garnier no Rio
de Janeiro, sob aprovacdo do entdo bispo Anténio Maria Correa de Sa e Benevides (oitavo
bispo de Mariana, sucessor de D. Vicoso)®*’. Na 62 licdo da referida edicdo do catecismo,
vemos 0s ensinamentos sobre a da criacdo do homem na figura de Adéo e Eva, que, de acordo
com o texto, foram criados “em estado de justica e innocencia, de felicidade e
immortalidade®®®. Ao falar da condigdo de Addo e Eva apés o “pecado da desobediéncia”, 0
catecismo ensina que ambos “fordo langados fora do paraiso terrestre, [...] ficardo sujeitos a
ignorancia, & concupiscéncia, a dor, 4 morte, ¢, o que ¢ mais terrivel, 4 morte eterna”?®®. Nesse
trecho, vé-se que a leitura do Génesis feita por Anténio Vigoso é negativa e rigorista, quando
condena veementemente a “desobediéncia” de Adao e Eva.

A 202 licdo do Cathecismo de Marianna ensina o que vem a ser o pecado original e 0
pecado atual. O documento afirma que o pecado original foi “aquele com que entrdmos neste
mundo, e de que Adao nos fez culpados pela sua desobediéncia™®. O pecado atual € “aquele
gue cometemos por nossa propria vontade™**!. Assim, o catecismo mostra que existem cinco
modos de pecado atual, que se ddo através dos pensamentos, desejos, palavras e omissao; e
duas espécies de pecado atuais: mortal e venial®®.

No imaginario medieval, pecado mortal, conforme apresentado por Jean Delumeau, é
carregado de infinita malicia, por menor que seja. Sendo assim, para cada pecado mortal
cometido, deve-se sofrer as mais duras e eternas peniténcias, pois o pecado € a maior injlria a

Deus que se possa cometer*®®. No Cathecismo de Marianna, o pecado mortal “¢ o que dé a

2% MELO, Amarildo José de. Dom Antonio Ferreira Vicoso (1787-1875) e sua obra reformadora da Igreja em
Minas Gerais: uma releitura teol6gico moral. 2005. 356 f. Tese (Doutorado em Teologia Moral) - Pontificia
Universitas Lateranensis (Academia Alphonsiana), Roma, 2005. p. 156.

" No Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana encontra-se o exemplar do Cathecismo de Marianna em
sua 72 edicdo, impressa na antiga tipografia Bom Ladrdo, no ano de 1885. Essa edicdo é uma reimpressdo
autorizada pelo entdo bispo D. Anténio Maria C. de S& e Benevides. Nao foi localizado o exemplar da primeira
edicdo do Cathecismo.
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morte 4 alma, tirando-lhe a vida da graca, e nos faz dignos das penas eternas™***. Ao pecador
que comete o pecado mortal, as penas eternas e a morte de alma sdo as consequéncias
antevistas. E o catecismo continua mostrando que “basta um s6 [pecado mortal] para perder a
graga de Deos, ficar inimigo, escravo do demonio, e sujeito ao inferno™*%.

De acordo com Delumeau, o pecado venial sempre se distinguiu do pecado mortal,
mas ndo deixou de demandar igual importancia nos sermdes, porque “ele é grave [...]
participa da malicia do pecado em geral; alem disso, ele atenua a graca e constitui um degrau
as escada que desce para as desobediéncias mortais™®. De acordo com esse autor, foi
observado o crescimento dos sermdes sobre 0s minimos pecados, porque eram as menores
faltas as causas dos maiores pecados™”’.

O catecismo escrito por D. Vicoso apresenta-se bem alinhado aos tedlogos dos séculos
XVI, XVI1I e XVIII. Sobre os pecados veniais, 0 Cathecismo diz que ele “enfraquece em nés a
graca, ainda que ndo tire, e nos sujeita a penas temporaes”. O pecado venial ndo tem a mesma
gravidade do pecado mortal, suas penas sdo temporais. Contudo, o pecado venial enfraquece a
alma e a deixa vulneravel a tentacdao do pecado mortal, conforme a tradicdo catdlica. Assim, o
catecismo prossegue advertindo que se deve evitar o pecado venial porque “é offensa de
Deos, enfraquece a nossa alma e a dispde para o peccado mortal, e finalmente porque merece
uma pena temporal neste mundo ou no outro™**. Ao final da licdo, o catecismo aconselha
que, em primeiro lugar, deve o individuo “estar prompto a perder tudo, ¢ até a mesma vida,

7% ¢, em segundo lugar, “olhar para o peccado

antes do que commeter um peccado morta
venial como para um grande mal, e evita-lo com cuidado”°. Como se vé, o documento
apresenta muita semelhanca com os discursos dos tedlogos medievais e também dos
modernos, levando-nos ao mapeamento das leituras que D. Vicoso provavelmente se utilizou
para escrever esse catecismo. No trecho, fica clara a concepcdo de D. Vigoso de repudio ao
pecado, sendo para ele preferivel perder a tudo o que se tem, inclusive a vida, do que cometer

algum pecado mortal.
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O catecismo se mostrou uma fonte rica em detalhes e vestigios a respeito das
concepcodes do prelado. Amarildo de Melo defende que D. Vigoso pensava em Deus como um
juiz severo, numa visdo bem distante da imagem lucana de misericordia. O prelado de
Mariana, segundo o autor, pensava em Deus a partir de uma leitura apocaliptica, que vé um

311

“Juiz Severissimo”, aquele que se vinga dos inimigos®*. A respeito da imagem de Deus como

juiz severo, o Cathecismo de Mariana ensina que, “no fim do mundo Jesus Christo descera

visivelmente a terra, para julgar a todos os homens™3*?

do Credo.

O medo do inferno estava presente na pedagogia catequética de D. Vigcoso. O

, Vivos ou mortos, conforme a oragéo

catecismo ensina que o inferno ¢ “um lugar de suplicios em que os maos serdo atormentados

9313

eternamente com os demonios™ ', merecendo esse lugar aqueles que “morrem em estado de

137314

peccado morta e serdo privados “da vista de Deos, e soffrem todo o género de tormentos,

95315

particularmente o do fogo Nas paginas do Selecta Catholica, muitas passagens

apresentam ambiguidade com relacdo a imagem do fogo. Em alguns momentos, o fogo néo é

peniténcia e castigo, mas amor divino:

A pesar na nossa indignidade, tambem nos outros, até certo ponto, podemos
imitar Maria, e José, e participar hum pouco da sua felicidade, se adquirir-
mos o habito de andar sempre na presenca de Deos, e de conversar com
Jesus, e reflectindo na sua infinita bondade para [d]espertar em nds o
sagrado fogo do seo divino amor™®.

Na tradicéo cristd, conforme apresentado por Marie-Elisabeth Henneau, o simbolismo
do fogo exprime “o esplendor de Deus, os efeitos da sua agdo na Terra € 0 mistério da sua

inapreensivel transcendéncia™!’

. O fogo é, ao mesmo tempo, agente vital e elemento
destruidor, tanto remete a imagem do Espirito Santo, quanto a do Deus vingativo. Assim, a

provacdo do fogo purifica e também pode significar a virtude da caridade, “concebida com
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318 Mas também pode ser o lugar do

base no modelo do amor a Deus por todos os homens
suplicio.

Em um manuscrito de D. Vicoso, Compendio de Doutrina Crhistd por S. Ligorio,
constituido possivelmente de extratos retirados do livro de Santo Afonso Maria de Ligorio,
vé-se a imagem de Deus como justo. No entanto, a justica apresentada no documento é aquela
que “castiga o mal e da premio pelo bem; manda para o inferno o que morre em peccado
mortal, e recebe no paraiso o que morre em estado de graca”**®. Segundo Jean Delumeau, as
duas reformas — a protestante e a romana — do século XVI buscaram abrandar uma angustia
crescente quanto a salvacdo no além. Para o grande temor do inferno, dois remédios foram
oferecidos: o primeiro foi a justificacdo pela simples fé, pela qual aquele individuo que cré na
palavra de perddo de seu Deus ja esta salvo; o segundo remédio vem através do meéritos,
contestado pela Igreja Romana, uma vez que € preciso recorrer aos Sacramentos,
especialmente o da confissdo®?° para remediar a alma. Conforme destacado por Delumeau, foi
“inesgotavel o elogio da confissdo apresentado pelo clero catolico dos séculos XVI a XIX%,
A confissdo é vista, dessa forma, como salvacdo e alivio de consciéncia. Com essa
perspectiva, S8o Vicente de Paulo vé a confissdo como “o flagelo dos deménios, ela os reduz
a ruinas [...]. Ela barra a entrada do inferno e abre ao pecador a do paraiso”*?. E possivel
fazermos uma analogia entre o serméo de S&o Vicente, citado no texto de Delumeau, com o
trecho escrito por D. Vigoso, retirado dos sermdes de Sao Ligério. Segundo o texto do bispo,
com efeito, somente com a confissdo o pecador terd a possibilidade de barrar a entrada no
inferno e dar-se-a prémio aquele que morre em estado de graca.

O demdnio é uma imagem recorrente nas falas do bispo. Em seu escrito intitulado
Pequenas Leituras — N 2, encontrado na pasta de Escritos ascéticos — misticos, que nos
parecem ser anotagdes para orientacdo dos fieis no que tange a espiritualidade, mencionam-se
os “interesses do demdnio”. Sdo elencados os artificios que o “inimigo de Cristo” possui para

levar um homem ao pecado. O texto inicia-se com a seguinte reflexao:

318 1hidem, loc. cit.

319 \/ICOSO, D. Antdnio Ferreira. Comp®. de Doutrina Christd por S. Ligério. AEAM: Arquivo 3, gaveta 1,
pasta 9: Anotac0es litdrgicas — assunto: Rascunho de sermdes, anotagdes catequéticas. (manuscrito sem data).

20 DELUMEAU, Jean. A confissao e o perdao: as dificuldades da confissdo nos séculos X111 a XVI111. Tradugéo
de Paulo Neves. S&o Paulo: Companhia das Letras. 1991. p. 36-37.

%21 |bidem, p. 37.

%22 Jeanmarie (aos cuidados de), Sermons de saint Vicent de Paul, de ses coopérateurs et sucesseuers inmédiats
pour les missions des campagnes, Paris, 2 vol., 1859, I, pp. 179-81. Apud. DELUMEAU, Jean. A confissdo e o
perdao: as dificuldades da confissdo nos séculos X1l a XVI1II. Tradugdo de Paulo Neves. Sdo Paulo: Companhia
das Letras. 1991. p. 36.
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O demonio tem seos interesses neste mundo. [...] Portanto em toda a parte
tem agentes ativos e diligentes: espiritos invisiveis, que se introduzem aos
milhares pelas cidades, para acelerar os interesses de seo amo. [...] Nos

vemos milhares de homens, nossos semelhantes offerecerem-se para seos
323

agentes™.

O pecado muitas vezes € associado, no pensamento de D. Vicoso, a obra do deménio.
Conforme o documento acima, ha interesses do demonio nesse mundo, e ele se utiliza de
agentes para articular a sua maléfica influéncia. A ligacdo entre o pecado e a influéncia
satanica pode ser verificada com mais intensidade nas passagens de Sdo Paulo e S&o Jodo,
onde o pecado é evidenciado a partir de um “poder satanico que cega e escraviza”>?*. Nas
epistolas de Paulo aos Corintios (Rm 7, 14-15), o pecado emerge dando um poder estranho:
“Sabemos que a Lei ¢ espiritual; mas eu sou carnal, vendido como escravo ao pecado.
Realmente ndo consigo entender o que fago, pois ndo pratico o que quero, mas faco o que

59325

detesto A visdo paulina do pecado pode ser entendida como uma manifestacdo

sobrenatural, “o pecado se revela assim como um poder maléfico que dorme no coracao
humano e, paradoxalmente, é acordado em Lei”**®. No evangelho de Jodo, conforme
apresenta Antonio Moser, o pecado € manifestacdo das trevas, assim, a recusa da “luz” aponta
para as méas obras. Conforme bem orienta o autor, Jodo aborda o pecado de maneira profunda
e complexa. Nesse sentido, é preciso que se faca a distincdo entre o quarto Evangelho e as
epistolas atribuidas a Jodo. Nos Evangelhos, o pecado apresenta um nivel mais historico-
universal, ao passo que, na Primeira Carta, 0 pecado é abordado visando mais aos cristdos®?’.
Ou seja, o0 autor explica que o evangelho fala do pecado de maneira mais geral, enquanto no
caso das epistolas, o pecado é abordado com direcionamento aos cristdos. Vejamos alguns
trechos. No Evangelho de Jodo (Jo 3, 19), a dualidade luz e trevas da o tom do ensinamento
sobre o pecado: “Este ¢ o julgamento: a luz veio ao mundo [Jesus Cristo] mas os homens
preferiram as trevas a luz, porque suas obras eram mas”>2°, Com direcionamento aos cristaos,

na epistola de Jodo (1Jo 2, 3), Cristo aparece como justo advogado: “Meus filhinhos, isto vos

escrevo para que ndo pequeis; mas, se alguém pecar, temos como advogado, junto ao Pai,

2 VICOSO, D. Antonio Ferreira. Pequenas leituras N 2: Providencia. AEAM: Escritos ascéticos — misticos.
Arquivo 3 — gaveta 1 — pasta 9. (manuscrito sem data).

24 MOSER, Frei Antonio. op. cit. p. 86.

%2> BIBLIA DE JERUSALEM. Sdo Paulo: Paulus, 2002.

326 MOSER, Frei Antonio. op. cit. p. 96.

%27 1bidem, p. 97.

%28 BIBLIA DE JERUSALEM. Sdo Paulo: Paulus, 2002.
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. 329
Jesus Cristo, o Justo”

. No momento que diz “meus filhinhos”, podemos entender que 0
discurso esté voltado para os cristdos.
Feitas essas digressdes, podemos retomar a analise do texto Pequenas Leituras. Num

trecho, o texto resume quais sdo os interesses do demonio:

Fazer commetter peccados mortaes, tentar a faltas veniaes, anniquilar os
fructos da graca, embaracar a contrigdo, apartar dos Sacramentos, dispor
para a tibieza, [ilegivel] as pessoas que servem a Deos 0s Bispos, os padres,
as ordens Religiosas, abafar as vocacgdes, semear a maledicéncia [...], taes
sdo os principaes interesses do demonio; nelles trabalha com espantosa
energia®®.

Por todos esses motivos, 0 objetivo do texto é apresentar os cuidados que o cristdo
deve ter com as obras e artimanhas do demonio. Porém, somos impelidos a desconfiar que o
texto também esteja falando da humanidade e dos interesses pessoais dos homens. Isso p6de
ser percebido quando, no mesmo documento, lemos a seguinte continuagao: “[...] os interesses
dos homens lhes fazem esquecer os interesses de Jesus, muitas vezes como coacao e quasi
sempre como objecto insignificante™!. Enfim, o texto contém reflexdes pessoais do prelado,
ndo nos da indicagdo de que foi escrito como um sermé&o para ser proferido no pualpito, nem
mesmo traz indicio de se tratar de alguma copia. De todo modo, consideramos a sua
relevancia e importancia para a discussao da questdo do deménio e do Inferno, uma vez que
nos remete ao pensamento do bispo de Mariana sobre o além, o inferno, o deménio e o
pecado.

O documento que acabamos de discutir também nos da mostras do pessimismo que D.
Vicoso tinha em relacdo a condicdo humana e ao mundo. Nas paginas do Selecta Catholica,
de 1836, um texto intitulado Sinonimos Moraes, retirado de Manoel Bernardes, apresenta com
mais clareza o pessimismo do qual estamos falando. O texto foi escrito em forma de
perguntas e respostas e discute o que vem a ser 0 homem. Texto tendencialmente pessimista,
defende que o homem é um ser padecente, inicio de toda calamidade e que o corpo serve ao
diabo:

Que he o homem neste mundo? Comediante no tablado; hospede na
estalagem; huma candea exposta ao vento; fabula de calamidade; padecente
caminhando para o suplicio.

%9 BIBLIA DE JERUSALEM. S#o Paulo: Paulus, 2002.

%0 \/ICOSO, D. Antbnio Ferreira. Pequenas leituras N 2: Providencia. AEAM: Escritos ascéticos — misticos.
Arquivo 3 — gaveta 1 — pasta 9. (manuscrito sem data).

3 Ibidem.
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Que he 0 nosso corpo? Espada do diabo; porque com elle peleja de perto e o
mundo he a sua lanca; [...]. Que he a lingua humana? Feira de maldade; fera
indomavel; risco domestico e continuo®* [grifo nosso].

E evidente o pessimismo, sobretudo quando diz que o homem nesse mundo é
calamidade, padecente do suplicio. O corpo é instrumento do demonio, e a lingua o elemento
mais perverso de todos, porque é uma fera indomavel. O pecado, portanto, é “Morte da alma;
verdadeiro mal; semente de disgragas; incéndio invisivel; consolacdo dos demonios”. O
pecado, sob nesse prisma, é a pior coisa que a razdo humana pode conhecer. Fere 0s preceitos
do catolicismo e ofende a Deus.

Tudo o que se relacionava a sexualidade era visto com desconfianca pelo bispo, até as
missas e procissdes noturnas foram condenadas por ele, como vimos anteriormente. Certas
ocasifes, portanto, deveriam ser evitadas para ndo se cair em pecado. Um texto retirado de

Challoner, publicado no Selecta Catholica de 1836, fala a respeito das ocasides:

1 Assunta na sua alma esta firme resolu¢éo de n&o consentires por motivo
algum em peccado mortal todo aquelle que ainda ndo tem chegado a este
ponto [...].

2 Para ser firme nesta resolugédo, foge com cuidado de todas [deteriorado]
occasifes perigosas como sdo as mas companhias, livros indecentes e
profanos, espectaculos perigosos®* [grifo nosso] .

E claro o conselho de ndo incorrer no pecado mortal e de se evitarem as ocasifes
perigosas. A doutrina a respeito das ocasides foi expressa no século XVII por Bauny, que
defendeu a ndo absolvicdo daquele “que ndo quer evitar a ocasido proxima de pecado”334,
conforme apresentado por Delumeau. Segundo o documento acima citado, deve-se evitar as
ocasides que podem vir com as mas companhias, livros indecentes e profanos, espetaculos
perigosos. No século XVIII, como bem apresentou Jean Delumeau, 0s especialistas da
teologia moral distinguiram o chamado ‘“habitudinario” do “recidivo”. No primeiro caso,
habitudinario ¢ aquele individuo que “se confessa pela primeira vez de um mau habito”**. J4
o0 recidivo ¢ aquele individuo que ja estd prevenido pelo seu confessor e reincide no mesmo
pecado. No entanto, o autor salienta que, apesar de uma aparente clareza, a distin¢do entre

“habitudinario” e “recidivo” continuou dificil e ndo solucionou o problema da reincidéncia no

%32 SELECTA CATHOLICA. Sinonimos Moraes. Rio de Janeiro, 1836.

333 SELECTA CATHOLICA. Regras de Vida. Rio de Janeiro, 1836.

%% DELUMEAU, Jean. A confissdo e o perd&o: as dificuldades da confissdo nos séculos X111 a XVIII. Traducéo
de Paulo Neves. Sdo Paulo: Companhia das Letras. 1991. p. 73.

%% bidem, p. 75.
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pecado. Um dos problemas para essa questdo foi apontado pelo autor com base nos termos do
Catecismo Romano, pois as prerrogativas do catecismo permitiam ao pecador ser absolvido
pela “sentenga do padre, ndo uma vez, mas todas as vezes em que, tendo cometido o pecado,
recorre (sic) ao sacramento com sentimentos de peniténcia”336.

A doutrina dos te6logos e casuistas dos seculos XVI ao XVIII chegou de modo
relevante no pensamento catdlico do século XIX. O projeto de reforma dos costumes e da
ortodoxia catdlica, pensada pelos ultramontanos, bebeu na fonte do Concilio de Trento. Nesse
sentido, podemos encontrar no Cathecismo de Marianna, escrito por D. Vigcoso, muitas
referéncias as determinacGes do Catecismo Romano, como na 8 licdo, referente ao 6°
Mandamento, que instrui o leitor sobre 0s meios para se evitar a impureza, a saber: “A fugida
das occasides, a oracdo, o jejum, o trabalho, a frequéncia dos Sacramentos e a devocao a

>3’ A melhor maneira de ndo pecar e fugir da ocasido, conforme o

Nossa Senhora
Cathecismo de Marianna, esta na 13* licdo, quando ensina que o cristdo se confesse “ao
menos uma vez cada anno a um padre aprovado”, e adverte que se tem um “verdadeiro
desejo de se salvar devem confessar-se mais vezes”>. O catecismo escrito pelo bispo de
Mariana também esté alinhado com as ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia, no
Livro Primeiro, Titulo 33, Do santo sacramento da peniténcia, pois Ié-se no artigo 129: “[...] a
Igreja Catholica determinou este tempo aos fieis de um, e outro sexo com preceito grave de
confessarem todos seus peccados mortaes, a0 menos uma vez cada anno; e faltar a este
preceito é peccado mortal™**°,

No ultimo ndmero do Selecta Catholica, de 1837, o jornal trouxe um texto com o
titulo Meditacdo sobre o peccado. Nesse texto, o leitor é convidado a fazer uma reflexao
sobre a “regra segura ¢ infallivel” que é o pecado o “Gnico responsavel pelos males dessa
vida™*. O texto responde que o pecado ¢ o unico mal do universo porque ele “conduz ao
soberano mal, ¢ que nos aparta do soberano bem”**'. E também o Gnico mal porque é
“contrario 4 ordem, e 4 vontade de Deos™**%. O texto aprofunda o tema mostrando que o

pecado “em si mesmo he huma oposi¢do ao Unico, e verdadeiro; huma rebellido contra o

%3 |bidem, p. 76.

%37 \/ICOSO, D. Antonio Ferreira. Cathecismo de Marianna. mandado coordenar para uso da sua diocese pelo
Exmo. e Remmo. Sr. Dom Antonio Ferreira Vicoso 112 edi¢do. Rio de Janeiro: Garnier. s/d. (Colegdo
Mineiriana). p. 56.

%% bidem, p. 62.

%9 VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Livro Terceiro, titulo
XV. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2011. p. 55.

%0 SELECTA CATHOLICA. Meditacdo sobre o peccado. Rio de Janeiro, 1837.

1 |bidem.

%42 |bidem.
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Ginico, e supremo Senhor”**. Nesse ponto, o texto est4 chamando o leitor para a meditagéo e
reflexdo sobre a origem do pecado. O texto sugere que o pecado é oposi¢do ao bem, que é
Deus. Néao ha indicacdo de autoria, mas € visivel o seu tom direto e reflexivo, mostrando que
foi o pecado “o que cavou os abysmo do inferno, o que innundou a terra de calamidades e de
miserias™>*,

A preocupacdo com o pecado, como foi possivel perceber, € uma constante nos
escritos deixados por D. Vicoso, incluindo também os jornais. Essa preocupacéo do bispo nos
parece mais evidente quando lemos os seus textos de profundo teor pessimista. Um grande
medo do inferno foi identificado nos discursos do prelado, bem como nas recorrentes
adverténcias contra o pecado. O mundo, no pensamento de D. Vigoso, parece ser um vale de

lagrimas, uma vez que ele vé a humanidade sob a ética do pessimismo e da negatividade.

2.6 O Sacramento da Peniténcia: contricéo, confissao e satisfacéo

O catolicismo atribuiu importancia a confissdo, detalhada e repetida, como nenhuma
outra Igreja cristd. O texto de Jean Delumeau tem como mote a época classica, momento em
que as “obras dos especialistas da confissdo foram ao mesmo tempo mais numerosas e mais
documentadas™*. O livro de Delumeau é esclarecedor, por esse motivo fomos inspirados
nesse classico da historiografia francesa e buscamos analisar o que as paginas do jornal
Selecta Catholica apresentavam sobre o sacramento da peniténcia.

O Sacramento da peniténcia (conhecido popularmente como confissao) é o sacramento
no qual o sacerdote autorizado perdoa, “em nome de Deus”, os pecados cometidos depois do
batismo®*®. Segundo as Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, consiste o
sacramento em etapas: uma parte é a do penitente, que recebe, a outra parte é a do sacerdote,
que administra. Ao penitente concorre a contri¢cdo, confissdo e satisfacdo; ao sacerdote, a

47 Assim, a matéria desse Sacramento sdo os atos do penitente, que confessa os

absolvicédo
pecados que cometeu. Conforme as Constituicdes, esse Sacramento é necessario para a

salvacéo de todos os que pecam contra Deus>*®. Amarildo José de Melo conclui que havia, no

%3 1bidem.

%4 1bidem.

%> DELUMEAU, Jean. A confiss&o e o perddo: as dificuldades da confissdo nos séculos XI11 a XVIII. Traducio
de Paulo Neves. Sdo Paulo: Companhia das Letras. 1991. p. 7.

6 ROWER, Frei Basilio O.F.M. Dicionario Litargico. 32 ed. Petrépolis (RJ): Vozes, 1947. p. 73.
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episcopado de D. Vigoso, uma centralidade no sacramento da peniténcia, que, por sua vez, era
visto como meio para a emenda do pecador. Nesse sentido, o autor defende que o centro do
sacramento era a confissdo inteira dos pecados e que a imagem do confessionario nao era o
lugar do perd&o, mas o lugar do juizo®*°. No pensamento do bispo, de fato, Deus assume uma
postura de juiz severo, porém nele também cabia espaco para a benevoléncia. Dessa forma, o
confessionario também era o lugar do perddo, mais que de julgamento.

Segundo Delumeau, os catolicos no periodo classico e ainda no século XIX, eram
convidados a se perguntar, no momento da confissdo, se estavam experimentando sentimentos
de contricdo ou de atricdo®™°. O questionamento também era feito a respeito do motivo do
arrependimento, se era por amor a Deus ou por temor as feiuras das penas. O exame de
consciéncia fazia parte do ato de arrependimento. Era nesse momento que o penitente refletia
sobre a gravidade dos seus pecados, fazendo um profundo exame de consciéncia para iniciar a
confissdo com o sacerdote autorizado. A ligdo do Catecismo de Marianna sobre a peniténcia
afirma que se trata de um “sacramento que perdda os peccados commetidos depois do
Baptismo”®!. O catecismo ensina que, para bem receber 0 sacramento da peniténcia, é
preciso:

Cinco cousas: 12 examinar bem a consciéncia, 2% ter grande dér por ter
offendido a Deos; 32 fazer firme propésito de o ndo tornar a offender; 42

confessar todos os peccados a um Sacerdote approvado; 5% satisfazer a

Deos™?,

O exame de consciéncia € quando 0 penitente reconhece 0s seus erros e inicia o

arrependimento, portanto, ¢ uma “exacta indagacao dos peccados comettidos™>

, pela qual o
individuo deve lembrar-se de todas as situacGes que o levaram a cometer o pecado. Nao se
poderia esquecer um Unico pecado. No Selecta Catholica de 1837, no texto Sacramento da
peniténcia, chama-se igualmente a atencdo do leitor para a importancia do exame de
consciéncia. No texto, retirado de Luiz de Granada, diz-se o seguinte “Hao-de-se referir e
confessar todos os peccados, que ocorrerem & menoria, feito para isto diligente exame da

consciencia, e os que tendo procedido toda a diligencia se esquecerem, perdedo-se por virtude

9 MELO, Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tracos histéricos de uma moral rigorista. Aparecida: Editora
Santuario, 2014. p. 315.

%0 DELUMEAU, Jean. A confisséo e o perd&o: as dificuldades da confissdo nos séculos X111 a XVIII. Tradugo
de Paulo Neves. So Paulo: Companhia das Letras. 1991. p. 43.

%1 V1COSO, D. Antdnio Ferreira. Cathecismo de Marianna. mandado coordenar para uso da sua diocese pelo
Exmo. e Remmo. Sr. Dom Antonio Ferreira Vicoso 112 edi¢cdo. Rio de Janeiro: Garnier. s/d. (Cole¢do
Mineiriana). p. 88.
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da penitencia, como se particularmente se confessassem”>>*. Esse procedimento é o inicio do
reconhecimento do pecado cometido, conforme ensinamento de Granada. O exame de
consciéncia é uma forma particular e intima de se confessar, mas ndo é o bastante porque,
feito isso, o penitente deve recorrer a confissdo com o sacerdote.

O penitente, apos 0 exame de consciéncia, deve sentir 0 peso do seu erro e arrepender-
se em contricdo perfeita. O Cathecismo de Mariana ensina que a contricdo é boa quando
apresenta as seguintes qualidades: “Deve ser: 1° interior; 2° sobrenatural; 3° universal; 4°
suprema”®°. Nesse caso, a contricdo deve acontecer ndo s6 de boca, mas de coragdo
(interior); deve ocorrer motivada pelo movimento do Espirito Santo e fundada em
consideracdes que a fé propde (sobrenatural); deve estender-se a todos os pecados cometidos,
até mesmo os mortais (universal); e finalmente, € preciso que o penitente tenha mais dor por
ter ofendido a Deus do que todas as outras coisas na vida (suprema). Com esse entendimento,
a contricdo é uma parte necessaria do arrependimento, pois sem isso era impossivel conseguir
0 perddo pelo erro cometido. O catecismo ainda adverte que existem duas formas de
contri¢do, “perfeita, e imperfeita, que se chama attricdo**°. A contricdo imperfeita ou atricdo
¢ uma “dor de ter offendido a Deos, pela vergonha de ter commettido o peccado, ou pelo
medo de incorrer no castigo™**’. O penitente, com a atricdo, dispde-se & receber a graca de
Deus no sacramento da peniténcia e recebe as puni¢bes temporais, quando o pecado cometido
é venial.

De acordo com Jean Delumeau, a palavra atricdo remonta a primeira metade do século
XI1, o inicio da escoléstica. Desde essa época, segundo o autor, a palavra “designou uma

detestacdo imperfeita dos pecados™*®

, mesmo que sem precisdo do que se tratava essa
imperfeicdo. Nos idos do século XIII, com Sdo Tomas de Aquino, a contricdo é significada
como um arrependimento perfeito, nesse sentido, a atri¢do passou a “preparar a vinda da
graca e desobstruir o caminho para a contri(;ﬁo”359. Foi, portanto, com Sdo Tomas que 0s
pecados somente poderiam ser remidos caso se tivesse verdadeiro arrependimento, que se

trata da contricd0®®®. No debate entre atricionistas e contricionistas, o que devemos reter, de

%4 SELECTA CATHOLICA. Sacramento da Penitencia. n° 9, Rio de Janeiro, 1837.

%5 VICOSO, D. Antonio Ferreira. Cathecismo de Marianna. mandado coordenar para uso da sua diocese pelo
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Mineiriana). p. 90.

%% Ipidem, p. 91.

%7 Ibidem, p. 92.
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fato, é que o arrependimento deveria acontecer com livre consciéncia do penitente. Nesse
caso, o efeito dado pela confissdo é o de tranquilidade.

Um aspecto dos escritos de D. Vicoso que saltou aos nossos olhos foi a mortificacéo
do corpo como forma de peniténcia e controle dos desejos. Conforme o texto do manuscrito

do Selecta Catholica, retirado de Frei Luis de Granada:

Pertence pois a mortificacdo tornar a pér tudo em ordem e restabelecer de
algum modo o homem na felicidade da justica original; de sorte que pdde

dizer-se que a mortificacdo he hum supplemento da justica original que

repara todas as desordens, que causou o peccado original no homem®*.

A mortificacdo é colocada como ordenadora da justica. Com esse ato purifica-se e
repara-se o pecado original. De acordo com Silvério Gomes Pimenta, o prelado mantinha a
préatica do jejum. Outras praticas fizeram parte do ato de mortificacdo, como explicitado no
texto retirado do Selecta Catholica:

A mortificacdo christd tem quatro objectos, sobre que se occupa. Primeiro,
0s prazeres para os regular. Segundo, as faculdades superiores do homem,
para as governar. Terceiro, as faculdades inferiores do homem como séo o
appetite, a imaginacédo, e principalmente as paixdes para as ter em ordem.
Quarto, a carne e 0s sentidos, para os mortificar; e em fim as obrigagdes

penosas que estdo ligadas ao nosso estado, e a nossa condigdo para nos

sujeitarmos a ellas®®?.

H&, portanto, quatro objetos principais da mortificacdo para regular e ordenar a
condi¢cdo humana. De acordo com Pimenta, um instrumento de mortificacdo de que D. Vigoso
fazia uso era do cilicio, atado a sua perna. Nao foi possivel conferir a veracidade dessa
informagdo pelo confronto com outros relatos, mas esse trecho nos revela muito da rotina de
mortificacdo de que D. Vigoso certamente fazia uso. O flagelo da carne é o mais rigoroso
exercicio de mortificacdo quando se quer controlar e ordenar o impeto pelo desejo: “conter a
carne na sujeigdo que ella deve ter ao espirito, maceralla, quando quer rebelarse; e depois de
rebelada, castigalla, affligindo-a com jejuns, cilicios e as outras alteridades que inspira o
espirito da penitencia e o temor de offender a Deos™®.

Por fim, ap6s todo o processo de exame de consciéncia, arrependimento e confissao, é

fundamental que se conquiste a satisfacdo, que, segundo o Cathecismo de Marianna, é a

%1 SELECTA CATHOLICA. Mortificacdo. Rio de Janeiro, 1836.
%2 |bidem.
%3 SELECTA CATHOLICA. Mortificacdo. Rio de Janeiro, 1836.
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reparacdo da injuria cometida. O Selecta Catholica abordou o0 assunto mostrando que ha duas
maneiras de satisfacdo:

huma he pela qual se perdoa a culpa de nossos peccados, e descarrega a pena
de morte eterna. Esta satisfacdo somente se faz pelos merecimentos de
Christo, e s a elle a devemos attribuir; como querque elle o seja o sacrificio
porquem alcanca perddo dos peccados todo o mundo, segundo diz o
evangelista S. Jodo. E pela virtude desta satisfacdo nos cumprimos, e nos sao
perdoados os peccados®®,

Essa primeira satisfacdo é dada somente quando o penitente recebe o perdao de Deus
por ter demonstrado merecimento. E a segunda maneira de satisfacdo é dada pelas:

nossas obras a saber na emenda da vida, e em fugir os peccados; e demais
disto em obrar trabalhos a penitencia, como s&o oracdes, lagrimas, jejuns,
vigilias, esmolas, e outros exercicios desta qualidade, feitos ou por prépria

vontade, ou impostos pelo sacerdote. E 0 que principalmente he necessario,

he fugir do peccado, e melhorar a vida®®.

Por ultimo, a segunda satisfacdo também se da pela emenda da vida. Deve-se buscar
ndo pecar mais e cumprir as penas temporais, de vontade prépria ou por ordem do sacerdote,
apo6s a confissdo. As obras para purgar os pecados consistem em fazer oragdes, jejuns,
vigilias, chorar pelo erro cometido, demonstrando grande arrependimento e fugir do pecado,
evitando as mas ocasifes. Dessa forma o penitente consegue a satisfacdo no sacramento da
peniténcia.

Outros temas aparecem nas paginas do Selecta Catholica e que ndo foram
contemplados nesse capitulo, como os salmos, a natureza e algumas hagiografias. A natureza
¢ vista com associacdo a providéncia divina, comprovacdo de que Deus existe naquilo que é
mais belo e ténue no mundo. Alguns titulos que compdem o jornal sdo: Reflexdes Moraes
sobre os botdes das arvores; Reflexdes Moraes sobre as flores das arvores e dos pomares;
Deus na Natureza; Delicias do Campo; e Reflexdes sobre os insetos, Abusar dos animaes, dos
anos de 1836 e 1837. Em 1846, temos Reflexdes Moraes sobre o outono e em junho de 1847 o
titulo abordado foi 0 Hymno na contemplagéo do ceo.

Em resumo, foi possivel perceber que o sacramento da peniténcia tem relevante
importancia nos escritos deixados por D. Vigoso, bem como nas paginas do Selecta
Catholica, jornal que ele incentivou ao longo de sua trajetoria eclesiastica. Muitos textos a

%4 1hidem.
%5 1hidem.
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que tivemos acesso foram retirados de autores que o prelado considerava pertinentes para a
defesa da Igreja e da religido catdlica e, ademais, dos principios por ele mesmo abracados.
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Capitulo 3: Acéo educacional, catequese, hagiografia e orientacdo pastoral: uma
miscelanea dogmatica no jornal O Romano

A palavra escrita foi amplamente utilizada por D. Antdnio Ferreira Vigoso, buscando o
melhoramento dos costumes e a instrucdo dos fiéis e de seu corpo eclesiastico. Para isso, fez
uso das suas cartas pastorais, que geralmente eram lidas durante as missas, e dos jornais, a fim
de possibilitar uma “boa leitura” a um nimero maior de pessoas.

De acordo com Germano Moreira Campos, os jornais de D. Vigoso serviram ao
proposito “de realizar uma acdo persuasiva sobre o publico a que se destinava, levando os
leitores a aceitar os principios e pontos de vista defendidos pelo orador, no nosso caso, a
Diocese de Mariana, através de seu bispo, D. Vicoso™*®. Varios foram os lideres religiosos
que tentaram “marcar a importancia da imprensa e, principalmente, de publicagdes ligadas a
Igreja catolica, preocupadas em disseminar ideais que enfatizassem os principios cristdos™*®".
Os jornais catdlicos estavam em oposicao a laicizacdo da sociedade e dos costumes.

Diego Omar da Silveira considera que a Igreja encontrou, nos jornais, a sua principal
“armar de combate” para refor¢ar uma identidade catolica®®®. Esse autor entende que a
“génese da imprensa catélica no Brasil esteve ligada ao pensamento conservador e a defesa da
tradicdo, quer entre 0s mais expressivos periddicos religiosos ou entre 0S pequenos e
inconstantes impressos publicados nas paroquias do interior”®%.

A chamada “boa imprensa” foi utilizada pelos individuos “ligados aos meios catdlicos

»370 & o jornalismo laico, ndo vinculado ao

para marcar a diferenga entre o que eles produziam
catolicismo. Os periddicos catélicos tinham uma vida efémera, que geralmente estava
relacionada & demanda do momento. De todo modo, isso néo significa um problema tdo sério
uma vez que os jornais do século XIX poderiam ser guardados para futura consulta. 1sso por
si sO tornava a vida do periddico mais longa.

O jornal O Romano foi publicado em Mariana, entre os anos de 1851 a 1853,
apresentando-se como uma “Miscelania dogmatica, moral, ascética e historica”. Foi impresso

na Typographia Episcopal, Rua da Olaria, casa n° 54 (Mariana). Sua circulagdo era semanal,

%6CAMPOS, Germano Moreira. Ultramontanismo na Diocese de Mariana: o governo de D. Antdnio Ferreira
Vicoso (1844-1875). 2010. 202 f. Dissertagdo (Mestrado) — Universidade Federal de Ouro Preto, Programa de
Pés-Graduacao em Histdria, Mariana, 2010. p. 32.

%7 |bidem, p. 38.

$8SILVEIRA, Diego Omar. A peleja pela “Boa Imprensa”: reflexdes sobre os jornais da Igreja, a Romanizagao
dos costumes e a identidade Catolica no Brasil. In: Encontro Nacional de Historia da Midia, n. 9, Ouro Preto:
UFOP, 2013. p. 2.

%% 1bidem, loc. cit.

30 CAMPOS, Germano Moreira. op. cit. p. 37.
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geralmente, as sextas-feiras ou sdbados, e os exemplares avulsos custavam $ 160 réis,
podendo ser adquiridos, também, mediante assinatura anual por $ 7:000 réis ou semestral por
$ 4:000 réis, todos pagos adiantados, conforme aviso na primeira pagina do jornal. As
assinaturas poderiam ser feitas em Ouro Preto, na tipografia do Conciliador e do Itamontano,
ou em Mariana, na Tipografia Episcopal. As se¢Oes do jornal eram identificiveis conforme o
titulo de cada texto e ficavam dispostas em duas colunas.

Excetuando o Selecta Catholica de 1836-1837, publicado no Rio de Janeiro, os demais
jornais de D. Antdnio Ferreira Vigoso — o Selecta Catholica (1846-1847), O Romano (1851-
1853) e O Bom Ladréo (1873-1875) — foram impressos na Typografia Episcopal, fundada
pelo proprio bispo. Luciano da Silva Moreira, em trabalho inspirador que investiga a forma
como as tipografias contribuiram para a transformacdo da sociedade mineira, da primeira

metade do oitocentos®*

, afirma que as oficinas tipograficas desse periodo ndo eram grandes
empresas, contando com um pequeno nimero de funcionarios®?. No caso da Tipografia
Episcopal de Mariana, essa realidade ndo deveria ser muito diferente, pois o falecimento de
um funcionario da tipografia gerou o atraso de alguns ntimeros d’O Romano, esclarecimento
que foi publicado em 14 de fevereiro de 1851.

Geralmente, O Romano iniciava com um texto de doutrina ou moral e prosseguia com
um texto hagiogréafico em que havia uma imagem representativa, seguindo, ainda, com textos
que variavam, podendo ser “contos”, um texto historico, uma historia de vida exemplar, cartas
e circulares do Papa Pio IX, informes da diocese e, na maioria das vezes, finalizava com um
salmo. O jornal possuia oito paginas, enumeradas em sequéncia, 0 que permitia ao assinante
compilar os seus exemplares como um livro. Os exemplares pesquisados encontram-se no site
da Hemeroteca digital da Biblioteca Nacional e no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de
Mariana.

Como no Selecta Catholica, os textos publicados, em sua maior parte foram retirados
de autores catolicos, pratica que “caracteriza uma fluidez com que as ideias circulavam e eram

incorporadas pelos veiculos impressos™’®, O resultado disso correspondia a um texto ou

jornal hibrido, cuja autoria seria sempre relativa. Com essa caracteristica, 0s jornais de D.

¥IMOREIRA, Luciano da Silva. Combates tipograficos: Jornais, panfletos e opisculos constituiram a pedra
fundamental para o desenvolvimento dos espacos publicos no século XIX. Revista do Arquivo Publico Mineiro,
Belo Horizonte, ano XLIV, n. 1, janeiro-junho de 2008.

372 |bidem, p. 32.

S¥EARIA FILHO, Luciano Mendes de. et al. Educar para civilizar: Trés periddicos mineiros, em especial,
desempenharam importante papel na difusdo de conceitos educacionais, associando-0s aos ideais de progresso e
civilizagdo. Revista do Arquivo Publico Mineiro, Belo Horizonte, ano XLIV, n. 1, janeiro-junho de 2008. p. 81.
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Vigoso traziam textos de autores que ele certamente considerava uma leitura apropriada para
seus diocesanos.

Neste capitulo, faremos uma analise mais detalhada dos numeros publicados no ano de
1851, em razdo da viabilidade de consulta nos arquivos acima mencionados. Além disso,
como no capitulo anterior, serd utilizado o recurso a outras fontes para tratar dos assuntos
abordados, a fim de enriquecer a discussdo. Manteremos, nas citagdes, o portugués original do

documento, pois isso ndo compromete em nada a leitura e compreensao do texto.

3.1. Instrucdo catolica e educativa nas paginas d’0O Romano

A imprensa periddica teve papel importante no ambito educacional. Os jornais
assumiam, em grande parte, a funcdo de agente cultural portador de ideias e mobilizador de
opinido publica. Nesse sentido, os periodicos serviram ‘“como instrumento da acgdo
educacional posta em marcha por uma elite que se auto-representava como portadora dos

59374

signos da civilidade™'", passando a atingir, cada vez mais, um maior nimero de pessoas,

mesmo aquela parcela da populacdo iletrada que tinha contato com os textos através da
pratica da leitura em voz alta®"”.

De acordo com Luciano Mendes de Faria Filho et al., os jornais também tinham a
funcdo de combater os comportamentos ou habitos que se distanciavam dos modelos baseados
numa moral cristd, principalmente as sessdes dedicadas as mulheres. Havia um temor
iminente, tanto nos jornais laicos como nos jornais religiosos, de que as mulheres se

entregassem & luxdria®’®

. A educacdo, sobretudo para o sexo feminino, foi abordada num
texto d’O Romano, em que se defende que “cada hum deve contribuir para o interesse da
communidade, o zelo de Deos deve obrigar a todos para contribuir também para a educacao
da mocidade, especialmente das meninas™’’. Na opinido do jornal, o interesse maior estava
no direcionamento das mulheres para uma vida exemplar. Mais tarde, o ideal de educacdo que
foi expresso nesse jornal visaria como resultado uma “feliz e continuada harmonia entre as
disposi¢des da alma, e as acgdes exteriores™'®,

Torna-se importante salientar a defesa e necessidade expressas pelos ultramontanos de

uma acdo educacional e de uma instrucdo cristd. Os jornais, por sua vez, foram mecanismos

*Ibidem, p. 74.

|hidem, p. 75.

®|hidem, p. 82.

37 0 ROMANO. Zelo pela salvacio dos meninos. Ano 1, n° 16, Mariana, 26 abr. 1851.
% 0 ROMANO. Educacio Moral. Ano 2, n° 23, Mariana, 01 jan. 1853.
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utilizados para esse fim, pela alta hierarquia cat6lica. Para essa discussdo, entenderemos
educacdo no sentido mais amplo, abarcando os textos sobre educacdo moral catdlica e
catequese presentes no jornal O Romano.

Germano M. Campos afirmou que os ultramontanos preocuparam-se com a imprensa
porque seguiram uma “politica de manter suas proprias publicagdes, a fim de fazer frente aos
veiculos de comunicacdo que difundissem ideias contrarias e diferentes daquelas emanadas
pela Igreja catdlica, ameagando o papel que a instituigdo possuia como educadora”®".

Ana Cristina Pereira Lage mostra que, nos idos da segunda metade do século XIX, os
liberais estavam defendendo uma escola laica, ao passo que os ultramontanos “percebiam que
a manutencdo, o controle e a ampliacdo da educacdo confessional por parte da Igreja Catélica
reforcariam e inculcariam as suas ideias, funcionando como um mecanismo de controle sobre
os fiéis, contra os perigos da modernidade™®. A acdo educadora de D. Vigoso, em
conformidade com os ideais ultramontanos, ndo ficou restrita somente aos recolhimentos e
colégios religiosos, pois como veremos, o jornal O Romano também foi tido como
instrumento educacional, sendo representativo do discurso religioso ultramontano.

O texto Casos de Moral, publicado pelo supracitado jornal em 1° de janeiro de 1851,
mostra como deveria ser um “bom catélico” e o que deveria saber sobre as doutrinas da Igreja
e os sacramentos mais importantes: “quanto 4 fé [...] devem saber a doutrina sobre os
Sacramentos especialmente sobre o Baptismo, Eucaristia (sic) e Penitencia, os Mandamentos,
e o Padre nosso”*®. O trecho ensina quais seriam os principais sacramentos da Igreja catélica,
que, para o redator, sdo: batismo, eucaristia e peniténcia.

A eucaristia era entendida como um momento de comunhdo com Cristo. Na primeira

carta pastoral que enviou aos diocesanos, D. Vi¢oso ensina sobre o sacramento da eucaristia:

Christo verdadeiro Deos, e verdadeiro Homem acha-se em corpo, alma, e
divindade na hdstia consagrada, e em casa uma de suas particulas. Para cada
um commungar, deve estar na graca de Deos, e ter limpa sua alma de todos
0s peccados mortaes, por meio de uma boa confissdo. [...] Se alguem
commungar, estando ainda em peccado mortal, sem que delle se tenha
confessado: se communga depois de ter comido; se communga muitas vezes
na mesma manha [...] elle recebe a Jesus Christo, mas ndo recebe a sua

3% CAMPOS, Germano Moreira. op. cit. p. 34.

%0 AGE, Ana Cristina Pereira. Conexdes Vicentinas: particularidades politicas e religiosas da educacéo
confessional em Mariana e Lisboa oitocentistas. 2011. 246 f. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de
Minas Gerais, Programa de Pds-Graduacao da Faculdade de Educacédo, Belo Horizonte, 2011. p. 40.

%1 0 ROMANO. Casos de moral. Ano 1, n° 1, Mariana, 01 jan. 1851.
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graca; nem cumpre o preceito da communhdo pascal, e commette um
horrivel sacrilégio, de que Deos nos livre®?,

A “comunhdo pascal” ¢ feita com aqueles que ndo estdo em pecado. Esses
ensinamentos certamente eram conhecidos pelos diocesanos, mas a carta de D. Vicoso parece
querer reforca-los na sua primeira pastoral.

O sacramento da peniténcia era um tema recorrente nos jornais de D. Vi¢oso e nos
seus escritos, tema que foi discutido no capitulo anterior. O texto Casos de Moral segue
mostrando que ainda se devem conhecer quatro coisas necessarias “que vem a ser que Deos
existe, que he Remunerador, a Santissima Trindade, a Incarnacdo e Paixdo de N. Sr. Jesus
Christo™*®®. O que nos chamou atencdo é a sequéncia de doutrinas e dogmas que o crist&o
deve saber. Nesse trecho, apresenta-se um Deus que é “remunerador”, pois concede o bem
para aqueles que sdo merecedores. Segundo, essa visdo, Deus € o justo juiz. As orientagdes
que vemos nesse trecho remetem-nos a oracdo de confirmacdo de fé: o Credo catdlico.
Vejamos alguns trechos da oracdo que estdo coerentes com o documento citado: crer em Deus
(“creio em Deus pai”); crer na Encarnagdo (“[...] que foi concebido pelo poder do Espirito
Santo, nasceu da Virgem Maria”); e crer na Paix@o de Cristo (“padeceu sob Poncio Pilatos, foi
crucificado, morto e sepultado, desceu a mansao dos mortos, ressuscitou ao terceiro dia, subiu
aos Céus”).

O fragmento citado retoma o sacramento da peniténcia, quando mostra que se deve ter
“contricdo, [e] ao menos a atricdo”*®*. Nesse caso, o arrependimento deve ser verdadeiro,
conforme salientamos no Capitulo 1 dessa dissertacdo. D. Vicoso, através dos seus jornais,
exprime uma concepcdo a respeito do arrependimento com base na contricdo. Os diversos
documentos deixados por ele, cada vez mais, levam-nos a crer que havia uma coeréncia no
seu pensamento, sobretudo no que se refere ao pecado, a peniténcia e a contri¢do.

Essa coeréncia também pode ser identificada no discurso dos jornais analisados nesta
dissertagé@o. Os jornais religiosos editados por D. Vigoso difundiam uma viséo de mundo que
estava alinhada aos principios da Igreja Catdlica.

A catequese esta sempre presente nas paginas d’O Romano. Com o titulo Dogma, o

texto defende que religido crista (catolica) teria acontecido por meio de “huma forga divina” e

%2 \/ICOSO, D. Antbnio Ferreira. Primeira Pastoral, Rio de Janeiro, 1844. In: PIMENTA, Silvério Gomes. Vida
de D. Antonio Ferreira Vigoso, Conde da Conceicéo. 3 ed. Mariana: Typographia Archiepiscopal, 1920. p. 82-
83.

%3 0 ROMANO. Casos de moral. Ano 1, n° 1, Mariana, 01 jan. 1851.

%4 Ibidem.
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conclui que o “Christianismo vem de Deos”*®*. Esse texto, portanto, mostra uma Visao
bastante universalista do catolicismo, pois busca ensinar o leitor como teria acontecido o
estabelecimento do cristianismo no mundo. O texto segue com uma discussdo a respeito dos
obstaculos enfrentados pelo catolicismo, considerados “dos mais severos” para se estabelecer
a religido ao longo da sua histéria. Afirma que, para o estabelecimento da religido catolica,
esses obstaculos seriam invenciveis, “se elle apresentasse a critica alguma parte fraca™*®. Aos
olhos do redator, o “cristianismo”, que ¢ tomado como sindénimo de catolicismo, teria saido
“vitorioso” porque, além de ser visto como uma “obra divina”, ele teria resistido, na
concepcao do jornal, aos judeus e aos pagéaos, ndo apresentando fraqueza em parte alguma.
Esse texto tendencia o leitor a conclusdo de que o “cristianismo” foi a religido que venceu 0s
obstaculos colocados a fé durante os séculos. O texto também defende que um carater
fundamental da religido é: “a sua opposicdo essencial a toda e outra doutrina, sua
impossibilidade absoluta de se lhe unir e misturar™*®’. E impossivel misturar-se, uma vez que
havia uma consciéncia de universalidade do cristianismo e uma impossibilidade de unir-se a
outra doutrina que ndo fosse a cristd catolica. Esse texto parece-nos ter sido publicado
justamente para dialogar, mesmo que indiretamente, com a inser¢do do protestantismo no
Brasil, ocorrida na segunda metade do século XIX. Talvez, por esse motivo, o texto afirme a
impossibilidade de unido com outra e qualquer doutrina.

Nesse mesmo tom discursivo, o texto Dogma prossegue no nimero seguinte, de 25 de
janeiro de 1851, ensinando que, antes do cristianismo, havia “hum entusiasmo filoso6fico [que]
animava os espiritos; a doutrina Christd comecava por aniquilar todos os sistemas de filosofia
entdo existentes, e tratar de loucura, o que o0 mundo olhava com profunda sabedoria. A nova
filosofia era exclusiva™®. O documento apresenta novamente uma visdo vencedora do
cristianismo, s6 que nesse texto esta se referindo a filosofia. Nesse sentido, o texto busca
reduzir a importancia da filosofia antiga quando a coloca como loucura, supersticdo e
prejuizo, dizendo, como conclusdo: “chega o christianismo, e pretende desarraigar essas
supersticoes, e prejuizos™*®.

Para conhecimento do leitor, o jornal publicou um texto que apresenta os sinais para

quem pretende ingressar no sacerdocio. Como o proprio titulo sugere, Vocacéo para o estado

%> 0 ROMANO. Dogma. Ano 1, n° 2, Mariana, 11 jan. 1851.
386 H
Ibidem.
¥1bidem.
%58 bidem.
% bidem.
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eclesiastico, ¢ uma espécie de “guia” para a vocagdo sacerdotal, que se inicia a partir de um
chamado:

Para entrar no clero, e chegar ao sacerdécio, he preciso ser chamado por
Deos. A necessidade de huma vocacédo divina ndo pode entrar em duvida. O
exemplo dos pontifices da antiga lei, dos apdstolos, e do mesmo J. Christo,
gue ndo entrou na posse do seo sacerddcio, sendo por vontade de seo Pai; a
doutrina de todos os séculos da Igreja, sua disciplina constante, e sua

attencdo na escolha de seos ministros, tudo mostra que ndo He permittido

introduzir-se no ministério dos altares sem a ordem do Senhor*®°.

Conforme o trecho acima, ndo deve haver espaco para davidas e incertezas quando se
deseja o sacerddcio. Deve-se ter consciéncia do chamado de Deus e clareza de sentimentos.
Na continuagdo, indicam-se 0s sinais que devem ser observados para entrar na vida
eclesiastica: “como se ha de conhecer se hum he chamado ao estado ecclesiastico? Ha certos
signaes [...]: a inclinacdo, a pureza de intencdo, a santidade, o espirito ecclesiastico, a
sciencia, o chamamento do Bispo, junto como suffragio dos fieis”.** Os sinais para o
sacerdocio foram explicitados em seis itens. Vejamos algumas passagens que explicam esses
sinais:

1° A Inclinagdo. [...] huma inclinacdo, como inata, que se leva para o
sanctuario, hum gosto sensivel e pronunciado para as funcc¢des sacerdotaes

[...]- 2° A pureza da intengdo: isto he, o desejo de trabalhar exclusivamente

para a gloria de Deos, e a salvagio das almas®?.

A inclinacdo esta colocada como o primeiro sinal para o sacerdécio. Nesse primeiro
item, o autor do texto defende que deve haver um sentimento inato e sensivel para o
pretendente ao sacerdocio, e que este tenha gosto pela funcdo sacerdotal. Sabemos que a
entrada no semindrio, geralmente, acontecia na infancia, muitas vezes por imposicdo da
familia, mesmo que ndo se verificasse um real desejo ou vocacdo do ingressante. A situacdo
descrita no fragmento poderia ser representativa do ideal almejado por D. Vigcoso ao publicar
esse texto. No entanto, em muitos casos, essa ndo era uma realidade, visto que muitos
sacerdotes ndo concordavam com uma vida plenamente celibataria, conforme as regras da
Igreja. Adiante, veremos com mais profundidade esse assunto.

O segundo ponto explicitado no documento esta estritamente relacionado com o
primeiro, pois pede que o candidato tenha pureza de intengdo, uma vez que ira trabalhar para
a “Gléria de Deos e a salvacdo das almas”. Inclinacdo nata e pureza de intencdes seriam os

primeiros sinais da vocagéo. O texto segue falando da santidade:

%90 ROMANO. Da vocagdo ao estado ecclesiastico. Ano 1, n° 37, Mariana, 15 nov. 1851.
*!1bidem.
92 Ibidem.
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3° A santidade. He preciso ser santo para entrar no estado ecclesiastico [...].
As ordens sagradas exigem santidade em que[m] as recebe, diz S. Thomaz.
[...] Portanto deve ser excluido das Ordens sagradas, ndo s6 os que tem
commetido algum escandalo ou crime grande, [...] mas também os que nédo
tem huma castidade experimentada [...].**

Este trecho também pode ser entendido como expressao do pensamento de D. Vigoso.
Vejamos a sua primeira carta pastoral, em que ele solicitava aos sacerdotes da diocese a vida

com bons exemplos e bons costumes:

Que cousas poderiamos dizer a todo Clero sobre a gravidade de seos
deveres, excellencia da sua dignidade, perigo da salvacdo? Esperamos ter
muitas occasifes de dirigir-nos a todos, manifestar-lhes entdo a importancia
de seos deveres, e 0s meios mais proporcionados para 0 seo cumprimento;
agora so lhes repetiremos com S. Gregorio Magno: ‘Penso que Deos nenhum
maior prejuizo soffre, do que quando vé dar maos exemplos aquelles, que
elle tinha estabelecido para corrigir os outros®*.

Nesse documento, o bispo nutria o desejo por um clero “santo”, pois era um prejuizo o
sacerdote que dava “maos exemplos”. Apesar das insistentes tentativas de D. Vigoso em
corrigir os “erros” do clero marianense, ainda que frequentemente enviasse cartas com
exortacbes sobre a conduta dos eclesiasticos “de vida irregular”, nem sempre essas
orientacOes foram seguidas pelos padres. O trecho supracitado também menciona que deveria
ser excluido das ordens sacras o padre “impuro”. Mas, como veremos adiante, essa ordem nao
funcionou tdo ao pe-da-letra como o texto acima sugere.

No Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana, encontramos um documento de
D. Vicoso falando a respeito do clérigo considerado incontinente, que mantém mulher e
filnos. Nesse documento, o bispo de Mariana baseia-se nas Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia e esclarece quais seriam 0s procedimentos a serem tomados para

admoestar o clérigo considerado impuro:

Se algum clerigo Beneficiado for convencido de estar amancebado com
alguma mulher, pela 12 vez seja admoestado em segredo e sera condenado
em dez cruzados; e se depois de admoestado preservar no amancebamento
sera condenado na 3% parte dos frutos. E sendo 3% vez convencido, sera

393 H

Ibidem.
34 VICOSO, D. Antbnio Ferreira. Primeira Pastoral, Rio de Janeiro, 1844. In: PIMENTA, Silvério Gomes. Vida
de D. Antonio Ferreira Vicoso, Conde da Conceicdo. 3 ed. Mariana: Typographia Archiepiscopal, 1920. p. 78.
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condenado em perdimento de todos os fructos do Beneficio e sera suspenso
da administracdo dos taes Beneficios a nosso arbitrio®®.

Se 0 caso envolvesse um padre nao beneficiado e que mantivesse um relacionamento
com uma mulher, seria admoestado pela primeira vez e pagaria a quantia de $ 1:500 réis;
numa segunda vez que fosse advertido, pagaria $ 3:000 réis e seria preso por um més.
Havendo uma terceira admoestagdo, o padre deveria pagar “dez cruzados e sera condenado
em degredo para fora do Arcebispado, por 2 anos e se for mais vezes culpado sera condenado
na pena pecuniaria, que parecer e degredado para hum dos lugares da Africa™®. A citagdo de
D. Vicgoso estd quase literal as Constituicdes do Arcebispado da Bahia, que previa, nos casos
de formicacdo vaga, em que ndo se comprovasse 0 amancebamento, que ficava o padre
admoestado sem pena, mas nao se “emendando se procedera contra elle com as penas de
dinheiro, prisdo, suspensdo, segundo a qualidade da pessoa, e circunstancias da culpa”397.
Essas orientagbes ndo teriam sido seguidas tdo literalmente na diocese de Mariana. N&o
encontramos nenhum caso de degredo de padre considerado incontinente durante o
episcopado de D. Vigoso. Como veremos mais a frente, era recomendado o afastamento ou
transferéncia para outra cidade aos padres que viviam com mulher e filhos.

No texto Da vocacao ao estado ecclesiastico, o quarto sinal seria 0 chamado espirito
eclesiastico “que compreende hum desejo ardente de gloria de Deos, e salvacdo das almas
huma consagrag¢do aos interesses da religido, e da Igreja Catholica, apostodlica, romana”>%,
Esse espirito pode ser entendido como a obediéncia a Santa Sé e dedicacdo a religido. O
quinto sinal corresponde a uma conveniente ciéncia que o sacerdote deve ter a respeito das
“ordens que se recebem, aos empregos que Se ocupam na Igreja, aos diversos officios que

nella se exercem”®.

Como conveniente ciéncia, podemos entender o0s estudos e
conhecimento da doutrina da Igreja. Em varios momentos, o bispo fala a respeito da ciéncia
que o sacerdote deve ter para administrar corretamente o seu oficio. Talvez por isso, buscou
investir na instru¢do dos seminaristas no Seminario de Nossa Senhora da Boa Morte e no

Caraca.

3% VIDE, D. Sebasti#o Monteiro da. Constituices primeiras do Arcebispado da Bahia - feitas, e ordenadas pelo
ilustrissimo e reverendissimo D. Sebastido Monteiro da Vide (1707). Brasilia: Senado Federal, Conselho
editorial, 2011. p. 342.
3APONTAMENTOS PESSOAIS de D. Vigoso. AEAM: Arquivo 3, gaveta 1 — pasta 10. (manuscrito sem
data).
%7 VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Constituicdes primeiras do Arcebispado da Bahia - feitas, e ordenadas pelo
ilustrissimo e reverendissimo D. Sebastido Monteiro da Vide (1707). Brasilia: Senado Federal, Conselho
editorial, 2011. p. 344.
222 O ROMANO. Da vocacdo ao estado ecclesiastico. Ano 1, n° 37, Mariana, 15 nov. 1851.

Ibidem.
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O documento segue falando do chamado do bispo, que era o sexto sinal para o estado
eclesiastico. O candidato deve dominar a ciéncia, ter uma boa educacdo, mas esta deve ser
usada em beneficio do catolicismo, 0 que requer castidade experimentada, desapego das
coisas do tempo, sendo fiel e obediente a Igreja. Consideramos que as qualidades e quesitos
apresentados no texto representam o que seria um candidato ideal, que, muito provavelmente,
é 0 modelo de sacerdote desejado por D. Vigoso. Como ponderamos anteriormente e veremos
adiante, a conduta do sacerdote desejada pelo bispo nem sempre foi seguida na diocese de
Mariana. Muitos foram os casos de incontinéncia e subversédo as orientacGes dadas pelo bispo.
Numa carta enviada ao padre Lucio Alves de Almeida, em 18 de novembro de 1851, falando
a respeito de seus “crimes” e da situagdo em que se encontra parte dos sacerdotes do bispado,

com efeito, dizia o bispo:

Que 0 nosso clero mineiro em grande parte tem vivido com enormes crimes
é muito certo, especialmente com mancebias escandalosas. Eu até certo
ponto nada sabia a seu respeito, mas depois que V. M. atirou aquela pedrada
ao outro dessa mesma cidade, de que V. M. bem deve estar lembrado, soube
eu desta sua miséria que € Padre que vive amancebado e que vai continuando
do mesmo modo a ter sucessdo, ainda depois que lhe escrevi. Ora, meu
Padre, como €é que V. M. se atreve a comungar todos os dias como Judas,
como&éo faz escrupulo de tantos escandalos que dad ao mundo ha tantos
anos?™.

E aconselha o referido padre a colocar “essa infeliz para muito longe. Tem obrigacdo
de educar esses filhos, mas V. M. ndo os educa olhando para eles. Largue-a, sendo Deus o
largara daqui a pouco por toda a eternidade™*®*. No contelido da carta que se segue, D. Vicoso
antecipa uma possivel argumentacdo do padre para continuar com a mulher e seus filhos,
alegando que “hé outros que vivem do mesmo modo, e que eu [D. Vigoso] os ndo castigo, e
que sobram exemplos até na mesma cidade episcopal”402. O prelado j& antecipa uma resposta,

mostrando que esta ciente da realidade de “maus” costumes dos sacerdotes da diocese:

Que ali haja Padres miseraveis ndo o duvido, mas que vivam com mulher
publicamente e que assim véo tendo filhos, ndo me consta. Se assim for
também lhe chegara a sua vez, porque ndo quero ir para o inferno pelos
pecados alheios. Mas pergunto: livrar-se-4 V. M. diante de Deus com essa
desculpa? Meu Pe, tire esse escandalo. Esta é a 2a. admoestagdo que lhe

% CARTA Ao Padre Lucio Alves de Almeida. Arraial do Cemitério, 18 de novembro de 1851. Procedéncia:
AEAM, Arm.- Arg. n. 3, Livros e EncadernacBes, 1° do Borrdo desde Jun. de 1844, fl. 175. Minuta. In:
CAMELLO, Maurilio. Dom Antdnio Ferreira Vigoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997. p. 78.

1 Ibidem.

%2 Ibidem.
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faco. Se esse escandalo continua, suspendé-lo-ei de dizer missa, e de
qualquer ato de ordem*® [grifo nosso].

Certamente o prelado tinha conhecimento da realidade em que se encontravam 0s
sacerdotes da sede episcopal, no entanto, ele deveria apresentar ao padre Lucio A. de Almeida
a sua preocupacdo com a santificacdo do clero, pureza e ordenamento dos costumes. Por esse
motivo D. Vigoso chama esses padres, sem mencionar quantos e quais eram, de “miseraveis”.
Nessa carta, vé-se claramente que o problema da incontinéncia clerical, aos olhos do bispo,
tornava-se grave e exigia intervencdo quando o amancebamento era de conhecimento publico
e quando havia filhos, ambas as situagdes um “escandalo”. Ou seja, quando a imagem publica
do clero e, por conseguinte, da Igreja era maculada, ndo se poderia tolerar. Para o bispo, uma
vez que os sacerdotes viviam em “erro”, que exemplos dariam para a sociedade?

Algumas hipdteses para explicar a realidade clerical de Mariana foram colocadas tanto
pelos bidgrafos do D. Vigoso como pela a historiografia “pré-igreja”. Uma explica¢do coloca
0s anos de vacancia do bispado, periodo anterior a sagracdo de Antbnio Ferreira Vigoso,
como responsavel pela incontinéncia dos padres. Esses anos de sede vaga teriam acarretado
um sucateamento do Seminario e uma baixa formacdo e instrucdo dos seminaristas, o que
levou ao desregramento dos costumes dos sacerdotes. No entanto, deve-se ter cuidado, pois a
situacdo explicitada principalmente pelos bidgrafos leva em consideracdo as suas opinifes e
ligacGes com a Igreja catolica.

Alguns aspectos que teriam dificultado a acdo pastoral do prelado podem ser
analisados. Um deles diz respeito a avancada idade do bispo quando assumiu o episcopado
(por volta dos 57 anos). Outro aspecto bastante explorado pelos bidgrafos foi a extensdo do
territério episcopal, com paroquias espalhadas, umas muito distantes das outras, conforme
mapa elaborado pelo Monsenhor Flavio Carneiro Rodrigues, diretor do Arquivo Eclesiastico
da Arquidiocese de Mariana (anexo 1). A extensdo do bispado € somada a precariedade de
estradas e ao baixo numero de eclesiasticos preparados.

As medidas tomadas por D. Vigoso foram: buscar o controle da incontinéncia do clero,
promover a observancia dos costumes, reformar a educacdo no Seminario de Nossa Senhora
da Boa Morte, realizar missdes perpétuas na Diocese etc. No entanto, essas acfes néo
impediram os “desvios” cometidos por outros padres.

Para Gustavo Oliveira, mesmo recebendo as influéncias do ultramontanismo, exercida

pela fiscalizacdo de D. Vigcoso, os religiosos acabaram por relaxar o ambiente religioso

%3 Ipidem.
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imposto, tracando caminhos diferentes daqueles idealizados pelo prelado. Dessa forma, ao
mesmo tempo em que havia um ambiente criado com modelos rigidos de conduta, as
situacBes impostas ao prelado o forcaram a se flexibilizar*®*, como por exemplo, o caso de
padres amasiados que, ao invés de serem banidos do sacerddcio, eram aconselhados a
deixarem as mulheres e os filhos, continuando o trabalho eclesiastico em outras cidades*®.
Gustavo Oliveira defende que a cultura religiosa, em Minas Gerais, a partir da reforma que
ficou conhecida como ultramontana, transita entre o rigido e o flexivel. Por isso, ndo obstante
aos esforcos do bispo, o problema da ma conduta de parte dos clérigos continuou sem
solucéo.

Edriana Nolasco analisa outras situagdes que explicariam os “desvios” do clero
mineiro. Para isso, levantou algumas possibilidades como: a formacao precaria, a vacancia do
bispado, a auséncia vocacional, os problemas no recrutamento dos jovens candidatos ao
sacerdécio e a grande extensdo do territério do bispado®. Nolasco fez um estudo com 36
sacerdotes da Comarca do Rio das Mortes que reconheceram paternidade ou mantiveram
mulher e filhos. Desse grupo, segundo a autora, 33 padres reconheceram os filhos,
representando 91,6%, enquanto que 3 deles ndo o fizeram diretamente, representando 8,3% do
total*”’. A autora mostra que houve diferencas nas condices de concepcdo desses filhos.
Alguns padres reconheceram filhos estando no exercicio do sacerddcio, justificando que
tiveram seus filhos:

por “fragilidade humana”. Outros padres revelaram terem sido casados antes
de se tornarem presbiteros e, apds a viuvez, aspiraram ao sacerddcio. E,

ainda, houve aqueles que foram pais antes de se ordenarem e assumiram tais

filhos na condico de padres*®.

Nolasco afirma que, dos 36 padres estudados, 27 deles reconheceram filhos ainda no
estado sacerdotal, o que representa 75% da amostra; cinco afirmaram terem sido casados
antes do sacerdocio e que, sO depois, ingressaram na carreira eclesiastica, somando 13,9%.
Um deles revelou ter sido pai antes ordenar-se presbitero, somando 2,7%. E, por fim, 3 foram

considerados pais, por meio de outras referéncias reveladoras de paternidade que, nesse caso,

“%* OLIVEIRA, Gustavo de Souza. op. cit. p. 28.

% Ibidem, loc. cit.

% NOLASCO, Edriana Aparecida. “Por fragilidade humana” — Constituicdo familiar o clero: em nome dos
padres e filhos — Sdo Jodo del-Rei, (século XIX). 2014. 216 f. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de
Sdo Jodo del-Rei, Programa de P6s-Graduacdo em Historia, Sdo Jodo del-Rei, 2014. p. 79.

“7 |bidem, p. 80.

“% Ibidem, loc. cit.
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referem-se a 8,4% do total de padres pesquisados*®®

. A autora conclui que o reconhecimento
de filhos por parte de padres ainda no exercicio do sacerddcio supera outras condi¢fes de
reconhecimento. Reitera que, independentemente da condi¢do de reconhecimento, “esses
padres, de certa forma, tornaram publica e oficial a sua paternidade ao reconhecerem os filhos

>0 ‘mostrando que todos violaram uma norma eclesiéstica do seu estado sacerdotal: a

gerados
castidade.

O despreparo e baixa formacdo dos padres foram largamente usados pela
historiografia eclesiastica como a principal causa de uma “vivéncia semelhante a dos homens
comuns™*. O estudo sobre a paternidade sacrilega, de Wellington Moreira, na Diocese do
Goias, mostra que a auséncia de formacdo e de instrugdo religiosa ndo pode ser considerada
como Unica responsavel pela violacdo do celibato, pois os padres, naquela diocese, eram
“eximios cooperadores ¢ formadores de novos candidatos a vida sacerdotal”*2. Nas Minas
Gerais, Edriana Nolasco, ao descrever o comportamento dos clérigos, demonstra “que alguns
elementos do clero ndo tiveram como premissa a adesdo aos principios diretivos de Trento, e
nem por isso deixaram de exercer seu sacerdocio”™*>. Tais sacerdotes tiveram outras fungdes
sociais que ultrapassaram as diretrizes romanas e 0s esforcos dos ultramontanos. Esses

clérigos atuaram na sociedade de todo modo,

vivendo como cidaddos politicos, inseriram-se na vida econémica da regiao,
cumpriram seu sacerddcio, foram amantes e pais de familias. Exerceram
para além das ordens sacras o papel de homens comuns violando o

juramento de castidade e constituindo verdadeiras familias nas relacGes

concubindrias e de paternidade*.

Outros autores também questionam a afirmacdo segundo a qual somente a falta de
instrucdo fazia um sacerdote quebrar seu voto de celibato e viver conjugalmente com mulher
e filhos. Além do mais, relativizam a importancia desses comportamentos, tendo em vista a

conduta mais geral dos sacerdotes. Hugo Fragoso explica que os casos de padres nao

“ bidem, p. 82.

19 |hidem, p. 83.

“ Ibidem, lo. cit.

“2ZMOREIRA, Wellington Coelho. Historicidade e representacdes: celibato, conjugalidades e paternidades
sacrilegas em Goias, 1824-1896. Dissertacdo (Mestrado em Historia), Universidade Federal de Goias, Programa
de P6s-Graduacdo em Histéria, Goiania, 2010. apud NOLASCO, Edriana Aparecida. “Por fragilidade humana”
— Constituicdo familiar o clero: em nome dos padres e filhos — S0 Jodo del-Rei, (século XIX). 2014. 216 f.
Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de S&o Jodo del-Rei, Programa de P6s-Graduacdo em Histéria,
S&o Jodo del-Rei, 2014. p. 95.

3 NOLASCO, Edriana Aparecida. op. cit. p. 97.

4 Ibidem, loc. cit.
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celibatarios ndo se resumiam apenas a “um filho no anonimato dos bastardos”*'®. Eram
familias “enormes, [filhos criados] dentro de casa, a mulher aparecendo na sala de visitas, 0s
meninos chamando de padrinho. Estes padres davam seu nome aos filhos”*®, que eram
criados com igualdade de condi¢Ges com as demais familias do lugar. Segundo Gustavo
Oliveira, o fato de os padres possuirem mulher e filhos, vivendo amasiados ou de engajarem-
se na vida politica, n&o significa que tinham mé instrucdo®'’. Conforme salienta o autor, esses
padres, na verdade, apenas ndo correspondiam aos principios da romanizacdo. Aos olhos da
sociedade, ou de parte dela, e, ainda, de parte do clero de Mariana, era possivel ser um bom
sacerdote e, ademais, ser reconhecido como tal, tendo mulher e filhos. As exigéncias
tridentinas, reforcadas pelos ultramontanos, devem ser analisadas com cuidado pelos
historiadores, distanciando-se da perspectiva da Igreja, necessariamente prisioneira do
“absoluto” e, assim, avessa a historia, a historicidade.

Essas consideracdes, contudo, ndo devem conduzir a negacao das tensdes trazidas
pelos desvios observados nas condutas dos clérigos. Na realidade de D. Vigoso, temos o
exemplo do caso do padre José de Souza e Silva Roussim, que ja foi citado nesta dissertacéo e
que era um sacerdote de bastante instrugdo, mas “de costumes notoriamente escandalosos”**8,
na opinido do prelado de Mariana.

A discusséo sobre o desvio de conduta, tdo condenado pelo bispo de Mariana, leva-
nos ao tema do pecado. Com menor énfase que no jornal Selecta Catholica, O Romano
abordou esse tema com um tom mais brando, conforme péde ser percebido no texto Bondade
de Deos para com os peccadores. Ja no titulo desse texto, Deus foi entendido com bondade e
ndo como 0 juiz severo, como vimos no capitulo anterior. O trecho do jornal interpreta a
parabola do filho prodigo da seguinte maneira: “enternecida e extremosa Bondade para com
0s pecadores; até para aquelles, que por todos os titulos desmerecido a commiseracao
Divina™**°.

O texto que foi publicado no jornal faz uma interpretacdo de Lucas, afirmando que

Deus é mostrado por Jesus Cristo em:

sua bondade no modo com que chama e convida o pecador, para que lhe
peca o perdao, oferecendo-lho com grande emprenho. He admiravel ver a

5 FRAGOSO, Hugo. A Igreja-Instituicdo. In: HAUCK, Jodo Fagundes et al. Histéria da Igreja no Brasil:
ensaio de interpretacdo a partir do povo — segunda época, século XIX. 4 ed., Petropolis: Vozes, 2008. p. 193.
“81hidem, loc. cit.

“TOLIVEIRA, Gustavo de Souza. op. cit. p. 69-70.

“8p|MENTA, Pe. Silvério Gomes. op. cit. p. 185.

%0 ROMANO. Bondade de Deos para com os peccadores. Ano 1, n° 2, Mariana, 11 jan. 1851.
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constancia com que andando o peccador embriagado na satisfacdo de seos
vivios, Deos que nelles he offendido, e estda summamente agravado, em vez
de o castigar, como ele merece, lhe esta enviando pelos seos ministros, e
pelas santas Escripturas mil recados, dizendo-lhe que estd prompto, para
Ihe perdoar; e que lhe venha pedir perddo, que de boa vontade lhe ha de
dar*®[grifo nosso].

Na passagem de Lucas (Lc 15, 11-32), o filho mais jovem, que havia saido de casa e
ofendido seu pai, retorna, e, ao invés de ser castigado pela ofensa cometida, é recebido com
festa, num gesto de perdao. O texto d’O Romano esta dizendo ao seu leitor que Deus ndo
castiga pecador, mas estd pronto, “de boa vontade”, a conceder o perddo para aquele que se
arrepende. E importante notar que essa passagem do jornal se distancia de outras, mais
rigorosas e pessimistas, sobre o pecado e o perddo, vistas com mais frequéncia no Selecta
Catholica. No trecho acima, o perddo € oferecido para aquele que deseja ser perdoado e
arrepende-se com contricdo. Nesse sentido, é possivel compreender um discurso mais
benevolente, em que Deus ndo é um juiz severissimo, mas € justo.

O texto segue, mostrando que, se tudo isso ndo bastar, o pecador é tocado no coracao
pelo proprio Deus, “ora com susto de huma morte apressada, ora com o remorso das culpas
horrendas, ora com o suave atractivo da virtude. [...] O modo com que Deos ajuda o peccador,
quando se converte, também mostra, e prova huma inexplicavel Bondade”*?!. Essa passagem
apresenta um Deus que utiliza de artificios para tocar o coracdo do pecador. Mesmo assim, o
texto defende um carater benevolente, bem diferente dos trechos do padre Manoel Bernardes
que analisamos no capitulo anterior.

O pecado reaparece em outra publicacdo, com o titulo de Painel da morte por S.
Ligorio. A morte iminente esta sempre associada ao pecado. No texto que vamos analisar, o
autor narra a vida de “hum homem do mundo, que esquecido da sua alma, s6 se occupa dos
negocios temporaes, do commercio, de inimisades, de jogos e divertimentos” *2. O texto
objetiva desenhar a morte de uma pessoa que possivelmente vive de acordo com as normas
sociais, mas estaria pouco preocupada com o0s assuntos da alma. O autor enriquece a narrativa

com detalhes e um discurso direcionado ao leitor:

Comecemos do momento em que se declara sua ultima doenga. [...] he
atacado de hum grande dor de cabeca [...] € dores em todo o corpo [...] e se
lanca em cima da cama. [...] Sobrevem a noite, e 0 pobre doente ndo tem
socego. [...] chamem o medico, que venha depressa. O medico se apresenta;

“2hidem.
“pidem.
220 ROMANO. Painel da morte por S. Ligorio. Ano 1, n° 7, Mariana, 21 fev.1851.
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a febre estd intencga, mas elle sempre a dizer, Esteja sossegado; ndo hade ser
nada [...] Chega o 3° dia, e 0 doente como dantes. No dia seguinte apparecem
todos os sintomas da malignidade. [...] repetem-se os discursos indteis.
Entretanto o medico ordena purgantes, sangrias, agua gelada, para oppor a

febre, que cada vez he mais aguda. [...] Falla-se de medicinas, e consultas de

médicos; de confissdes e sacramentos nio se trata*?,

O que se percebe ¢é a construgdo de um cenario a partir de uma situacdo comum da
vida de uma pessoa: um homem que tem o seu trabalho e possui mulher e filhos, mas que nédo
vai a Igreja e ndo confessa seus pecados. Notemos que o texto é simples e didatico, por isso, é
possivel identificar o uso de um discurso pedagdgico voltado para 0 medo. O texto chama a
atencdo do leitor para o cuidado do corpo e o esquecimento da alma. No momento da doenca,
passados trés dias de nenhuma melhora, foi chamado o sacerdote para ministrar o0 sacramento
da confissdo. De acordo com a tradigdo catdlica, a confissdo é importante porque o moribundo
teria a oportunidade de remissdo dos pecados antes de morrer. Ao final uma adverténcia é
dada:

[...] e eis aqui por que se perdem tantas almas; por que desde que o doente
comeca a perder a cabeca, e 0 uso dos sentidos, de que lhe serve a confissdo?
Meo irmdo, desde que te sentes doente, nao espere que o medico te mande
confessar; faze-o tu mesmo**,

O texto Painel da morte por S. Ligorio leva-nos a algumas reflexdes. E uma narrativa
que inspira o leitor a colocar-se no lugar do personagem da historia, que vive uma vida em
conformidade com os costumes sociais, tem seu trabalho e familia. No entanto, o problema
que se quer explicitar para os leitores € o esquecimento dos assuntos da alma, como nao
confessar 0s pequenos pecados e ndo se preparar para a morte.

Esse texto também nos remete ao pensamento de D. Vigoso. Muitos escritos deixados

pelo bispo mencionam o perigo da morte subita:

Certamente que a minha experiéncia me deve convencer, que huma
Providencia divina vella na conservacdo de meos dias. Ndo tenho seguranca
nem hum s6 momento da minha vida: mil cousas desconhecidas e ocultas
podem precipitar lhe o termo, gelar-me o sangue, ou tirar-me a respiragdo
[...] He Deos que por hum poder occulto e absoluto conserva em mim a
forca'®.

2% bidem.

2% Ibidem, loc. cit.

25 \/ICOSO, D. Antonio Ferreira. Pequenas leituras N 2: Providencia. AEAM: Escritos ascéticos — misticos.
Arquivo 3 — gaveta 1 — pasta 9. (manuscrito sem data).
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D. Vigoso adverte que ndo existe momento algum de seguranca na salvagédo divina,
pior ainda é quando se vive em pecado, pois é Deus o responsavel pela conservagdo da vida.
Logo, no entendimento do bispo, se ofender a Deus e morrer em pecado mortal, ndo restara
mais remédio para a salvacao.

Numa publicacdo intitulada Effeitos de peccado sobre a alma, o leitor entra em
contato com uma mensagem mais direta, cujo objetivo é falar dos possiveis perigos do pecado
na alma:

Pelo peccado levantamos a Lucifer da sua queda, consolamos e demos
satisfagdo ao inferno. [...] O peccado empobrece e despoja a alma. He hum
triste espetaculo, quando na primavera as arvores se cobrem de flores,
promettendo abundantes fructos e de repente hum excessivo frio da manha
vem ferir de morte estas belas esperancas*®.

A maioria dos textos que analisamos coloca o pecado como ofensa a Deus. Mas no
caso desse texto, a relacdo que o autor faz com o pecado centra-se na elevacdo de Lucifer,

satisfagdo do inferno e escraviddo da alma do pecador:

Taes e ainda mais prontos e terriveis sdo os effeitos do peccado na alma. [...]
O peccado escravisa a alma. Que escraviddo a do peccado! quanto he ella
penosa e vergonhosa! como se torndo algozes os remorsos, quando ainda ndo
ha hum total endurecimento!*?’

E significativo que, numa sociedade escravista, o pecado “escravize” a alma: a
9 b

LaN13

“mancha” que atinge a sociedade via pecado, corrompe o espirito. O pecado € “vergonha” e o
“remorso” torna-se o “algoz” na alma que ndo estd endurecida. O discurso catequético usado
nesse texto é préprio de uma pedagogia mais endurecida e voltada para o medo, que muitas
vezes era usada para instrucdo dos leitores. O texto continua; fazendo um panorama dos males
de que a alma é acometida quando se esta em pecado:

O peccado mortal d4 a morte & alma e faz dela huma especie de cadaver. A
graca de Deos he a vida a nossa alma, assim a nossa alma he a vida do nosso
corpo. [...] Antigamente era a vossa alma viva, e formosa aos olhos de Deos
[...]. Depois de vosso peccado, vos sois para 0 ceo hum objecto de horror,
hum morto, hum cadaver [...].**

O trecho do jornal afirma para o leitor que o pecado mortal leva a alma a morte. Nesse
sentido, o texto quer mostrar ao leitor que, enquanto se vive com virtude, a alma é bela aos

olhos de Deus, bastando um pecado mortal, porém, para que a alma torne-se “objeto de

26 0 ROMANO. Effeitos de peccado sobre a alma. Ano 1, n° 21, Mariana, 26 jul. 1851.
27 Ibidem.
28 bidem.
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horror”. Esse texto traga com detalhes as consequéncias do pecado cometido, utilizando de
um discurso que busca levar o leitor a sentir horror e medo do pecado.

O tema da impureza e dos vicios retorna as paginas desse jornal. De fato, a
concupiscéncia e o pecado, tdo temidos por D. Vicoso, foram assuntos que ndo ficaram
restritos as suas cartas e sermdes, mas ganharam as paginas do jornal O Romano com bastante
frequéncia:

o triunfo do inferno, o sello mais infurioso: he este a impuresa. [...] Todo o
peccado ataca a santidade de Deos; mas dentre todos os vicios o impuro lhe
he o mais directamente opposto. [...] Os outros peccados alterdo os sinaes da

Divindade impressos na alma, mas o impuro os apaga de todo, e os destroe

inteiramente*?®.

O texto acima citado tem como titulo Impuresa. Esse &, certamente, um tema de
preocupacdo constante no pensamento de D. Vigoso. Ndo foi a toa que ele tocava no assunto
da incontinéncia dos padres e das unides consideradas ilegitimas em todos os momentos que
podia. Por conta dessa preocupacao, as visitagdes pastorais foram uma tentativa de corrigir 0s
“erros e desvios”, tanto em relagdo ao clero quanto a sociedade. Quando tinha conhecimento
de algum caso de concubinato ou unido ilegitima, buscava advertir a pessoa, por exemplo,

enviando cartas, como se V€ a seguir:

IImo. Senhor Anténio R. da Silva,

Constou-me que V.M. vive concubinado com uma mulher que ndo é a sua,
com escandalo publico. Pelo amor de Deus, lhe peco que evite semelhante
pecado. Lembre-se de quem despreza a voz do seu Prelado, despreza a voz
de Deus que, por este meio, 0 chama. Nada lhe pode ir adiante e, por fim,
terd uma morte péssima. Que assim o diz Deus** [grifo nosso].

Em suas cartas pessoais e pastorais, nos jornais e em seus sermdes, o pecado, a
impureza e a incontinéncia eram assuntos frequentemente abordados. No entanto, apesar de
todos os esforgos de D. Vigoso, ndo foi possivel minar os vicios e os “escandalos” em que ele
acreditava estar a sociedade mineira imersa, como tivemos a oportunidade de discutir
anteriormente.

Os textos analisados nesta parte permitiram-nos entender como D. Vigoso utilizou o
jornal O Romano como instrumento de instrucdo catolica e acdo educacional. Os textos

contidos nesse periodico foram representativos do pensamento do bispo de Mariana, porque

2 0 ROMANO. Impuresa. Ano 1, n° 23, Mariana, 09 ago. 1851.

0 CARTA AO SR. ANTONIO RODRIGUES DA SILVA. Ressaquinha, 3 de novembro de 1858. (Processo de
Beatificacdo, v.111, fl. 822.) In: CAMELLO, Maurilio. Dom Antbnio Ferreira Vigoso: Correspondéncia (1823-
1875), 1997. p. 191.
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expressavam 0s seus objetivos no melhoramento dos costumes, como se pOde perceber
qguando utilizamos fontes auxiliares (como as cartas e diversos documentos citados) e
cruzamos as informacGes. Também, nesta parte, foi possivel ampliar a no¢do de acao
educativa, na medida em que percebemos que os redatores de O Romano viam os textos de

catequese e de doutrina cat6lica também como instrumento educador.

3.2 O bispo fala com os seus leitores: pastorais e avisos para informacao e orientacao aos
diocesanos

A publicacdo de cartas pastorais de D. Vigoso no jornal O Romano € um dos aspectos
que o diferencia de seu antecessor Selecta Catholica. O primeiro parece querer “conversar”
mais com o seu leitor através dessas publicacdes, ja o segundo, levou para o publico leitor as
traducdes de autores catélicos.

Muitos documentos deixados por D. Vigoso mostram como ele desaprovava o
envolvimento de sacerdotes com a politica. Para ele, um padre politico ¢ uma “peste” dentro

da Igreja, conforme carta enviada a um paroco ndo identificado:

Com magoa em nosso coracdo paternal, soubemos que V. Revma esta se
intrometendo em politica. O Paroco politico é a peste do seu rebanho. Reze
0 seu Breviario, estude as cerimdnias da Igreja, e procure a Deus deveras,
ndo nas confusas reunides dos homens, mas sim no recolhimento e no retiro.
Ainda uma vez, repito: o0 Paroco politico é a peste do seu rebanho™! [grifo
nosso].

A adverténcia do bispo, como podemos ver no trecho acima, pede que o referido
paroco foque a sua vida na Igreja, nas missas e em Deus. Esse mesmo assunto foi tema de
uma carta pastoral de D. Vigoso, publicada n’O Romano em marco de 1851, onde falava a
respeito do uso do pulpito a favor de partido politico:

Tendo-vos dado sufficientes provas, hé sete annos do nosso Episcopado, de
que ndo seguiamos partido algum politico, e de que amavamos
effectuosamente e no Senhor a nossos Filhos em J. Christo, quaesquer que
fossem seos sentimentos politicos, procurando em todos os pulpitos deste
Bispado applacar seo animo exaltado, e fazer cessar os ddios e inimisades

*1/1C0OSO, D. Antonio Ferreira. Carta A um Padre Vigario, Mariana, 24 de maio de 1864. In: SILVA NETO,
D. Belchior J. da. Dom Vigoso: Apostolo de Minas. Belo Horizonte. Imprensa Oficial do Estado de Minas, 1965.
p. 195.
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que de ordinario acompanhdo os partidos, estamos presuadidos que todos
v6s conheceis ja a nossa sinceridade e rectiddo de intengdes**?.

Nesse trecho, D. Vigoso afirma que o sacerdote deve ser imparcial na politica e aponta
para os perigos do ddio e da inimizade. O bispo segue em sua carta, afirmando ndo seguir
partido algum e nem privilegiar qualquer pessoa por isso:

Sabeis pois agora, carissimos, que 0S nossos sentimentos ainda sdo os
mesmos: ainda até agora ndo temos partido politico, e ainda vos amamos
com a mesma cordialidade: e se alguem, ndo se contentando com a
experiencia de 7 annos, ainda suspeita que ha em nos reserva e disfarce, que
auxiliamos occultamente a algum dos partidos, e que escolhemos para o
clero, para as parochias, ou outros empregos ecclesiasticos exclusivamente
0s sujeitos de hum s6 partido, engana-se e nunca podera fundamentar hum

tal suspeita*®.

Nesse momento, o bispo ratifica que, apds sete anos de seu episcopado, ele se mostra
contrario ao beneficiamento de alguém por ser ligado a qualquer partido politico. A carta

continua langando criticas aos redatores do jornal O Apostolo:

Contudo, e sem ainda tomar partido, he agora necessario que vos falemos de
huma folha moderna, o Apostolo, cujo fim he provar a excellencia de uma
(sic) forma de governo, sobre qualquer outra. Desde ja vos dizemos muito
clara e distinctamente que, em these, ndo estamos em lite com seos editores
sobre a preferencia de tal ou tal forma governativa [...]. Mas como Prelado
desta Diocese he do nosso dever ndo tolerar que editores do Apostolo se
sirvdo da Sagrada Escriptura em sentidos que a Santa Igreja, tradiccdo, e
santos padres nunca lhe derdo. Qual he o interprete catholico, qual o santo
padre, qual o concilio, que assim interpretasse a Sagrada Escriptura, que dela
viesse a concluir, que tal ou tal forma de governo he oposta a Divina
Revelaggo?**

D. Vigoso estava criticando o jornal O Apostolo, publicado entre 1850 e 1852, em
Ouro Preto. Esse jornal é considerado o primeiro periddico republicano em Minas Gerais,
editado por Domingos Soares Ferreira Penna. Interessante notar que um dos principais
colaboradores desse jornal foi o padre Joaquim Camilo de Brito, importante propagandista do
republicanismo em Minas Gerais*®®. Dessa observacgdo, podemos compreender a critica de D.

Vicoso ao jornal, por haver o envolvimento de um religioso com questdes politicas. Assim, 0

20 ROMANO. Pastoral. Ano 1, n° 9, Mariana, 08 mar. 1851.
433 |p;
Ibidem.
4 Ibidem.
% As informagdes sobre jornal O Apostolo de Ouro Preto foram concedidas pelo professor Luciano da Silva
Moreira.
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bispo mostra-se contrariado com o redator porque teria usado o texto biblico para fins
politicos. Na carta, repudia a interpretacdo da Biblia para beneficiar uma forma de governo.
Infelizmente, ndo foi possivel encontrar o exemplar do jornal O Apostolo com o texto ao qual
D. Vigoso estava criticando. De qualquer modo, é possivel ver que, nessa carta, ele deixa
evidente sua concepgéo a respeito do envolvimento de sacerdotes e do uso do sagrado para

fins politicos. E segue dizendo:

Hum outro motivo nos obriga também a dirigir-nos aos Rdos. Parochos da
nossa Diocese. Consta que alguns delles tem abusado do Pulpito, para delle
invectivarem contra o partido que lhe he opposto, [...] Certamente que he
este hum abuso temerario, e huma profanacdo intoleravel, [...] A igreja ndo
se embaraca de modo algum com as diversas formas de governo adoptadas
pelos differentes povos, como as mais apropriadas aos seos costumes e as
suas necessidades: também nds, ministros de Deos no exercicio das nossas
sagradas funcgdes, devemos ndo fazer seleccdo de pessoa alguma, e mostrar-
nos igualmente dedicados aos nossos semelhantes, sempre promptos para
sacrificar a propria vida por todos elles sem distinccao de opinides nem de

partidos politicos*®.

Afirma, ja no final da carta pastoral, que é contrario ao uso do espacgo sagrado para
manobras politicas. Defende que a Igreja em nada estava relacionada com o0s arranjos
partidarios. A carta de D. Vigoso finaliza chamando o clero e os fiéis para uma reflexdo:

Todo o que I& estas nossas expressdes, e as olha como declamagdes
oratérias, e as ndo toma muito a letra, e em lugar de se entregar ao estudo, a
meditacdo dos seos deveres, se da de todo &s intrigas e cabalas de partidos,
poderéd vencer, e conseguir seos intentos; mas conhecera na hora da morte
gue se deixou vencer de suas paix0es, e provavelmente sem remedio. Os
Rd.” Parochos e Capelldes Curas lerdo esta & Missa Conventual. Dada em
Mariana aos 23 de Abril de 1851**’.

A morte, frequentemente, é usada pelo bispo de Mariana como justificativa para que a
pessoa tenha a emenda dos seus “maus” costumes. Identificamos que, em todos 0s momentos
que o discurso de D. Vicoso é mais rigoroso, a morte aparece representando o castigo
iminente para aquele que ndo segue os conselhos e adverténcias do prelado. Ainda que o
bispo tenha enviado cartas como adverténcia aos padres politicos, essa era uma realidade em
Minas Gerais. De acordo com Edriana Nolasco, os padres estiveram presentes na vida
cotidiana das vilas e arraiais, uma vez que desenvolveram atividades econémicas diversas,

além de envolverem-se na politica: “os padres participaram de todas as esferas da vida

“1bidem.
“1bidem.
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brasileira, possuindo uma aura de onipresenca. Essa onipresenga deveu-se ao imbricamento

:7438. Isso

das vidas secular e eclesiastica vividas pelos padres em consequéncia do padroado
teria levado a Igreja a tornar-se, em alguns momentos, palco de decisfes de cunho publico e
administrativo, como no caso das eleices*®.

Sobre as eleicbes no interior das lIgrejas, Evaristo Caixeta Pimenta analisa a
representatividade da provincia de Minas Gerais no cenério eleitoral do Brasil, nos idos do
oitocentos (1846-1881). O autor mostra que o contingente eleitoral da Provincia era o maior
do Império e possuia 0 maior numero de assentos na Camara dos Deputados da Assembleia
Geral*®. Por esse motivo, Pimenta defende que o estudo das préticas eleitorais em Minas
Gerais pode ser um ponto de partida para a compreensao das praticas eleitorais do Império.
Evaristo C. Pimenta, nesse estudo, mostra que, na pratica, eram as elei¢cbes primarias que
aconteciam no interior das Igrejas, mais especificamente nas matrizes**!. De acordo o autor,
as nomenclaturas eleitorais existentes no seculo XIX mantinham uma correlagdo com a
divisdo eclesiastica — junta paroquial, assembleia paroquial, mesa paroquial — porque a

paréquia correspondia a uma unidade eleitoral**?

. Portanto, para o autor, “a realizagao de
eleicBes nas Igrejas ndo configura uma excentricidade, mas revela uma face da relacdo da
entre 0 Estado e o Clero no Brasil imperial. Essa relagdo remonta, em ultima instancia, as
‘antigas concessdes de padroado’**®. E interessante ressaltar que o uso das dependéncias das
Igrejas para a realizacéo das elei¢des foi uma novidade do Império, pois, durante a col6nia, as
eleicdes para a escolha dos oficiais da administracdo local aconteciam dentro das Camaras**.
O processo eleitoral durante o Império, segundo o autor, € exemplo da profunda dependéncia

do Estado em relacdo a estrutura burocrética eclesiastica, pois o:

% SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja catdlica no Brasil. Traducéo
Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 44. apud NOLASCO, Edriana Aparecida.
“Por fragilidade humana” — Constituicdo familiar o clero: em nome dos padres e filhos — Sdo Jodo del-Rei,
(século XIX). 2014. 216 f. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal de S&o Jodo del-Rei, Programa de
Pés-Graduacéo em Histdria, Sdo Jodo del-Rei, 2014. p. 64.

¥ NOLASCO, Edriana. op. cit. p. 65.

“0 PIMENTA, Evaristo Caixeta. As urnas sagradas do Império do Brasil: governo representativo e praticas
eleitorais em Minas Gerais (1846-1881). 2012. 230 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Minas
Gerais, Programa de Pds-Graduacdo em Histdria, Belo Horizonte, 2012. p. 138.

“1 Ibidem, p. 145.

#2 Segundo Evaristo Caixeta Pimenta, no Império, “a menor unidade eleitoral correspondia & paréquia”, que era
equivalente a uma unidade da divisao politico-administrativa do Estado, isto €, a freguesia. PIMENTA, Evaristo
Caixeta. As urnas sagradas do Império do Brasil: governo representativo e praticas eleitorais em Minas Gerais
(1846-1881). 2012. 230 f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de Pos-
Graduacdo em Histéria, Belo Horizonte, 2012. p. 145.

“3 PIMENTA, Evaristo Caixeta. op. cit. p. 145.

4 Ibidem, loc. cit.
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Estado brasileiro ndo edificou as reparticbes necessarias para receber as
eleicbes e ndo preparou o pessoal necessario para fornecer e processar as
informacgGes indispensaveis ao processo eleitoral. Assim, para efetivar seu
alcance politico, o Estado langou mé&o dos edificios, pessoal, bem como do
sistema de informacBes da Igreja. Em uma época em que ndo existiam
registros civis, a Igreja estava apta a fornecer todas as informacGes
necessarias ao processo de qualificacdo de votantes*®.

Segundo Evaristo C. Pimenta, com relacdo a opcdo do templo como local para as
eleicOes, é importante lembrar que as Igrejas apresentavam um espaco amplo e imponente, ao
contrario das Cémaras, cujo espaco interno era pequeno e pouco requintado. Essa
dependéncia do Estado em relagdo a Igreja s diminuiu no periodo Regencial. No entanto,
mesmo a Igreja tendo sido retirada do processo eleitoral, o paroco podia fornecer o suporte
necessario®*.

Com relacdo aos avisos pastorais de D. Vigoso, O Romano publicou uma carta
anunciando a sua proxima visita na diocese. O Concilio de Trento falava a respeito das
visitacdes pastorais obrigatdrias aos bispos, encarregados de sair em missdes por todo o
territorio diocesano com um objetivo especial que seria o de catequizar os fiéis, corrigir 0s
maus costumes e reformar o clero distante da matriz diocesana. Nesse aspecto, D. Vicoso
publicou, em 15 de mar¢o de 1851, uma carta pastoral, comunicando o inicio das visitacdes
daquele ano:

Aviso de que o Bispo saira em visitages. O Sagrado Concilio Tridentino
manda que os Bispos visitem por si mesmos a propria diocese todos annos,
propondo-se por fim neste acto o promover a san e orthodoxa doutrina:
introduzir e conservar os bons costumes, corrigir 0s maos: com exhortagdes
e admoestacdes promover a Religido, a paz, e innocencia, e determinar o
mais que o lugar, tempo e occasi&o requerem.*"’

Essa carta, D. Vigcoso fala dos objetivos para com as visitagcbes, que seriam a
observancia dos costumes e a condenacdo do concubinato e das mancebias, buscando
promover a doutrina e a ortodoxia catolica, aspectos bastante coerentes com os escritos do
prelado, como demonstrado em varias passagens desta dissertacao.

O trecho da carta mostra que os demais objetivos, nessas visitagOes, faziam-se

presentes conforme o lugar, o tempo e a ocasido exigissem**®. O trabalho missionario de D.

% bidem, p. 146-147.

8 |bidem, p. 147.

“7 0 ROMANO. Pastoral. Ano 1, n° 10, Marianna, 15 mar. 1851.

8 Nesse aspecto, confirmamos a atuacio e pensamento dos bispos ultramontanos, que levaram em consideracio
as especificidades e exigéncias de cada localidade. Nesse sentido, ndo teria sido um movimento de médo Unica.
Os bispos ultramontanos no Brasil atuaram em suas respectivas dioceses, conforme as diferentes realidade e
exigéncias.
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Vicoso estava alinhado as exigéncias da Sé Romana, com base no Concilio de Trento. No
entanto, o prelado ressalta que haveria especificidades a serem cumpridas em cada localidade.
Dessa forma, é possivel entender que, apesar de seguir aquelas orientacbes conciliares, 0s
bispos ultramontanos exerceram certa autonomia nas dioceses brasileiras, uma vez que as
localidades e realidades necessitavam de projetos diversificados das orientagcdes vindas de
Roma. Para D. Vigoso, as visitagbes pastorais serviriam como importante tentativa de
orientacgdo, instrucdo e educacdo moralizadora cat6lica em Minas Gerais.

Falamos acima a respeito da extenséo do bispado e como o acesso a alguns lugares era
prejudicado. Numa carta pastoral publicada em marco de 1851, o prelado justificava que o
ndo cumprimento efetivo das exigéncias de Roma, com relagdo as visitacOes, estava

relacionado a extensdo territorial da diocese:

Bem se deixa ver que a grande extens@o do nosso Bispado de Marianna nos
ndo permitte observar & risca este mandamento da Igreja, pois que temos
gasto seis annos em o percorrer da primeira vez. Conservando-nos Deos a
saude, vamos comecar a segunda visita em junho do corrente anno, e para

gue o possamos cumprir fructuosamente, rogamos a todos que tenhdo em
449

vista aqueles fins que a igreja se propdes™.
A carta pastoral de D. Vicoso esta baseada no Concilio de Trento e retoma o assunto
das mancebias, maus costumes e concubinatos, que é visto por ele como um problema a ser

corrigido dentro da diocese:

Diz o sagrado concilio que procure o Prelado na visita introduzir os bons
costumes, e corrigir os maos. Que costume maos ha entre nés? A resposta
seria mui extensa; ao menos lembremos hum que pela sua frequencia se

pode chamar costume, mao e pessimo, e vem a ser as mancebias, e

concubinatos publicos*®.

Um dos objetivos do prelado para emenda dos costumes dos fiéis e do clero, era a
correcao dos “mdos costumes”, como as mancebias e concubinatos. Em épocas diferentes,
essa preocupacdo vai e volta nas falas de D. Vigoso, mostrando que ele teve coeréncia e um
pensamento sincrénico ao longo do seu episcopado.

D. Vicoso, em maio de 1851, publicou uma carta pastoral, falando novamente da

politica. Na carta, o bispo faz uma comparacao dos conflitos politicos com as guerras:

449 0 ROMANO. Pastoral. Ano 1, n° 10, Marianna, 15 mar. 1851.
0 Ipidem.
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Diz mais o sagrado concilio que o Bispo por suas exhortagcoes, e
admoestacBes promova a religido, e a paz. Sim, em guanto tiver-mos alento
o faremos por nods, e nossos companheiros. Mas reparai ha palavra paz —
Felizmente ndo temos guerra com estrangeiros; mas temo-la intestina, mais
pertinaz, mais duradoura, e ndo menos prejudicial, ndo sé a nossos interesses
temporaes, mas muito aos eternos. Afferrados pertinazmente a nossas
opinides e sentimentos politicos, so estes nos parecem acertados, e que todos

os mais sao errados. D’aqui nascem odios, inimizades eternas, descuidos de

nossos interesses domesticos, e muito mais dos eternos™*.

Na opinido dele, a guerra enfrentada em Minas Gerais estaria relacionada com os
sentimentos politicos, que, para ele, sdo prejudiciais para 0s interesses temporais e também
para os espirituais. E adverte a respeito das excitacdes e excessos que tomam um e outro lado:

Quase todos tomao parte de hum ou do outro lado, e com huma exacerbacao
e excesso, e com tanta intolerdncia, que ndo sei como este procedimento
possa unir-se com o preceito da caridade christd. Em todos os lugares temos
chamado contra o geral e dominante procedimento de partidos, e o

continuaremos a fazer.[...] A paz; carissimos irmdos, he o primeiro pregdo

gue Deos mandou anunciar ao mundo, pela vinda de seo Santissimo Filho*?.

O assunto politica, como vimos, foi tratado por D. Vigoso como um problema em
Minas Gerais, principalmente quando envolvia o clero. Sempre que falava dos sentimentos
gue a politica suscitava, o prelado pedia a paz e a caridade.

Com relacdo ao envolvimento do clero com a politica, é possivel entender o discurso
de D. Vicoso a luz do contexto do padroado. De acordo com Gustavo Oliveira, a tarefa
reformadora ultramontana no Brasil tornou-se dificil, uma vez que o clero que era muito mais
influenciado pelo mundo secular. Ou seja, o autor defende que nédo seriam as adverténcias e
reprovacgdes de um bispo que mudaria a forma de pensar dos clérigos. A atuacdo dos bispos e
até mesmo de padres, na tentativa de “instaurar a vontade de Roma no Brasil, chocou-se com
um tipo de catolicismo muito particular, que ndo era fruto do acaso ou do despreparo, mas,
sim, de religiosos, estudados ou ndo, que enxergavam nas irmandades leigas ou no Império
seu verdadeiro patréo”453.

N&o seria, portanto, estranho pensar que D. Vigoso, ao longo de seu episcopado, tenha
levado a frente uma luta contra esse costume, uma vez que o pensamento ultramontano que
ele partilhava buscava enfraquecer a ingeréncia do poder temporal nos assuntos considerados

restritos a Igreja.

%1 0 ROMANO. Pastoral. Ano 1, n° 18, Mariana, 9 maio 1851.
452y

Ibidem.
3 OLIVEIRA, Gustavo de Souza. op. cit. p. 85.
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3.3 Hagiografias: historias edificantes e exemplos de vida

Na tradicdo crista catolica, desde os primeiros séculos, é verificado o culto aos santos
com o aparecimento dos martires. De acordo com Andréia Cristina L. F. Silva, os martires
eram mortos em nome da fé cristd, por isso, foram lembrados e celebrados pelas
“comunidades na data de suas mortes, que foi considerada como o dia do nascimento para a
verdadeira vida™**.

Segundo Leila Mezan Algranti, o culto aos martires primeiramente se manifestou no
local onde sofreram o martirio em nome da fé e onde foram enterrados. Na ocasido do
aniversario do martirio do santo, os fiéis reuniam-se naquele local para regozijos e festas, e
ndo para luto*”>.

Com o decorrer dos anos e com a institucionalizacdo do catolicismo, o culto aos santos
e a confirmacdo de santidade comecaram a sofrer um processo juridico por exigéncia dos
papas. No século XI, de acordo com Andréia Cristina L. F. Silva, a confirmacédo de santidade
estava submetida a organizacdo juridica canbnica, com a necessidade de averiguacao

46 André Vauchez salienta

pontificia dos milagres atribuidos ao individuo tido como santo
gue houve um crescente envolvimento do papado no culto aos santos, pois o estabelecimento
da canonizacgdo por meio de processo juridico passou a ser mais usual a partir do século XIII,
sobretudo no papado de Inocéncio Il (1198-1216). A partir desse periodo, comecaram a se
instituir requisitos para a canonizagdo, como a comprovagéo das obras de piedade durante a
vida e as manifestacdes de milagres apds a morte®”’.

Quanto ao termo santo e beato, Andréia Cristina L. F. Silva mostra que, até meados do
século XIII, essa nomenclatura era utilizada indiscriminadamente nos textos hagiograficos e
na liturgia. Foi somente no século XV que os termos, santo e beato, foram entendidos de
maneira distinta, conforme a determinacdo do papa Sisto IV (1483). Portanto, aquele
considerado beato, foi concedido o culto limitado, sendo permitido somente no ambito de
uma diocese, reino ou ordem religiosa*®. A partir de Urbano VIII (1623-1644), todos os

candidatos a canonizagao, “exceto os martires, que sao diferenciados pela heroicidade do ato

% SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao (coord.). Banco de dados dos santos ibéricos. (Séculos X1 ao XIII).
Rio de Janeiro: Pem/UFRJ, 2012. v. 2 (Colegdo Hagiografia e Historia). p. 12.

5 ALGRANTI, Leila Mezan. op. cit.. p. 93.

"8 SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazdo. op. cit. p. 13.

T VAUCHEZ, André. La Sainteté en Occident aux derniers siécles du Moyen Age: d’aprés les procés de
canonisation et les documents hagiographiques. 2 ed. Roma:mEcole francaise de Rome, 1981. p. 43-44. apud.
SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazdo (coord.). Banco de dados dos santos ibéricos. (Séculos X1 ao XIlII). Rio
de Janeiro: Pem/UFRJ, 2012. v. 2 (Colecdo Hagiografia e Histéria). p. 14.

8 SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazdo. op. cit. p. 16.
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méaximo do sacrificio pela fé, deveriam satisfazer a trés requerimentos para sua canonizacao:
pureza doutrinal, virtude heroica, ¢ milagres post mortem”**°.

A vida dos santos foi um tema bastante explorado nas paginas do jornal O Romano.
Desde o primeiro nimero do periodico até o ultimo exemplar a que tivemos acesso, foram
publicadas hagiografias de santos e martires. Os exemplares traziam em média duas paginas
com a narrativa da vida de algum santo, que eram retiradas dos livros de hagiografos como o
inglés Alban Butler (1710-1773)*° ou do francés Jean-Francois Godescard (1728-1800)*".

De acordo com Cristiana Sobral, o texto hagiografico comumente € visto e estudado
conforme tracos distintos de textos considerados historiograficos. Segundo a autora, a
hagiografia é vista com dois elementos principais:

A) os extratextuais: a intencionalidade (promover a imitagdo, catequisar,
edificar) e a funcionalidade do texto (promover ou apoiar o culto); B) os

textuais: o discurso panegirico com enumeracdo de virtudes, o maravilhoso,

a intertextualidade biblica e lit(rgica e a atemporalidade da narrativa*®.

Para evitar o enrijecimento de analises definidoras do texto hagiogréafico, Cristiana
Sobral afirma que se deve considerar a narrativa hagiografica também como historica, “por
ser um emblema da consciéncia coletiva num dado lugar e num dado tempo e por ter

43 ' mesmo que contenha tragos especificos do

modelado o posterior entendimento de santo
género que ¢ “a subjetividade, a exemplaridade, o uso da retorica, etc”*®*. Dessa forma, a
autora prop@e que se deve entender o texto hagiografico como uma biografia sagrada, sendo
considerada, portanto, um género histérico que se centra ndo na trajetoria civil de um
individuo, mas na histéria sagrada e eclesiastica*®.

Dessa forma, Cristina Sobral demonstra que o objetivo do estudo da narrativa

hagiografica é apresentar a santidade da personagem, pois esse tipo de texto é essencialmente

9 |bidem, p. 16.

%0 padre catélico inglés e hagiégrafo. Publicou por volta de 1750 as suas Vidas dos Santos, que foi considerada
desde entdo uma das obras mais importante sobre o assunto. Cobrindo uma area geografica que se estende da
Irlanda ao Japdo, uma diversidade social que passa por Papas e imperadores até humildes servos e camponeses,
num periodo histérico entre os séculos | e XVII, a obra apresenta modelos de vida virtuosa que se sacrificaram
pelos ideais Cristaos. Disponivel em: <http://www.newadvent.org/cathen/03090a.htm> e
<http://www.fnac.pt/Vidas-dos-Santos-Alban-Butler/a98785>. Acesso em: 9 nov. 2015.

*! Sacerdote da diocese de Rouen (Franga) em 1756. Foi membro da Academia de Ciéncias, literatura e artes de
Rouen. E conhecido pelas tradugdes que fez da obra de Alban Butler, Vidas dos Padres, martires e outros santos
principais. Morreu em agosto de 1800. Disponivel em: <http://www:.biblicalcyclopedia.com/G/godescard-jean-
francois.html>. Acesso em: 19 nov. 2015.

%2 SOBRAL, Cristina. O modelo discursivo hagiografico. In: LARANJINHA, Ana Sofia. MIRANDA, José
Carlos Ribeiro (Org.). Modelo: actas do V Coldquio da Seccdo Portuguesa da Associacdo Hispanica de
Literatura Medieval. Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto, p. 97-107, 2005. p. 98.

“%3 |bidem, p. 99.

“®% Ibidem, loc. cit.

“%% |bidem, p. 100.


http://www.newadvent.org/cathen/03090a.htm
http://www.fnac.pt/Vidas-dos-Santos-Alban-Butler/a98785
http://www.biblicalcyclopedia.com/G/godescard-jean-francois.html
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argumentativo, cruzando um eixo sintagmético com outro paradigmatico. Para entender a

estrutura desses dois eixos, 0 primeiro estrutura a narrativa em quatro unidades:

[primeiro] a Infancia, que se desenvolve em filiacdo (nobre e poderosa),
nascimento maravilhoso e precocidade; [segundo] a Maturidade, que se
desenvolve no cumprimento de um ou varios modelos de santidade, e no seu
sancionamento por Deus; [terceiro] a Morte, que se desenvolve em

preparacdo, sinais maravilhosos e tumulacdo; e [quarto] o Culto, que inclui

seriacdo de milagres postumos e trasladacdes ou invencdes de reliquias*®.

Dos quatro sintagmas apresentados, a autora explica que o segundo e o terceiro sdo
nucleares, e o0 primeiro e o quarto, ainda que nem sempre presentes, sdo tipicamente
hagiograficos.

Para Norma Discini, as hagiografias, de modo anédlogo as biografias, possuem
tematicas sobre a vida de um determinado individuo. O que difere 0 modelo narrativo em
ambos seria, de acordo com a autora, as “ressaltadas coergdes éticas exercidas pela esfera de

7467 " Dessa forma, a vida do santo

atividades religiosas, na qual circula a biografia dos santos
hagiografado seria uma vida significante em Deus*®®.

Levando em consideracdo o espaco disponibilizado pelo jornal O Romano para a
publicacdo das vidas dos santos, & perceptivel que esses textos possuiam um objetivo
estabelecido e uma importancia. Ao longo desta parte, vamos abordar alguns pontos mais
expressivos dessas hagiografias, tendo como base de analise os autores acima referenciados.
A dissertacdo certamente ndo esgotara a riqueza e possibilidades de analise dessa secdo, pois
h& um extenso volume de textos hagiograficos publicados no jornal O Romano.

Iniciamos nosso estudo com o texto A Vida de S&o Vicente de Paulo, fundador da
Congregacdo da Missdo. No texto publicado em marco de 1851, Sdo Vicente é colocado
como um homem apostolico, “de que a divina Providencia se serve, para animar a piedade
sobre a terra™*®. Esse texto apresenta o0 eixo sintagmético conforme mostrado por Cristina
Sobral, como, por exemplo, a narrativa sobre o nascimento: “[...] mostrou desde menino hum
gosto particular para as praticas de piedade que seos pais Ihe ensinavao segundo os principios
da religiao™*’®. Aqui, vemos um menino que desde, tenra idade mostra o gosto pela piedade e

religido. Ao falar da preparacdo para a vida religiosa, novamente recorre a infancia como

“%8 |bidem, p. 101.

7 DISCINI, Norma. Para o estilo de um género. Bakhtiniana, S&o Paulo, 7 (2): 75-94, Jul./Dez. 2012.

“%8 |bidem, p. 77.

%9 0 ROMANO. Vida de S. Vicente de Paulo. Fundador dos Padres da Missdo e das Irmas de Caridade. Ano 1,
n° 10, Mariana, 15 mar. 1851.

% |bidem, p. 76.
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momento em que se reconhecem destaque e aptiddo: “Admiravao-se nelle as virtudes, que
constituem hum digno ministro de J. Christo, huma humildade profunda, huma caridade
heroica”*. Os elementos citados, fazem parte do sintagma da infancia como o enaltecimento
da precocidade para a vida religiosa, trazendo uma formalizacdo mais genérica com relacéo a
virtude e sabedoria do personagem hagriografado em comparagdo com outras pessoas de sua
idade.

Em outro texto, a vida de Santa Ignez Menina de 13 annos, elabora-se uma narrativa
que faz exaltacdo a virtude, castidade e piedade. Possivelmente, a historia dessa santa foi
publicada para servir como um modelo edificante de castidade, pois ficam evidentes as

passagens que tratam da pureza e do martirio vivido em nome da santidade:

Quiz Deos que resplandecesse o poder da sua graca [...] para propor na
pessoa desta menina, o exemplo de huma rara castidade, defendida de hum

modo 0 mais triunfante, e recompensada com a dobrada coroa do martyrio, e

da virgindade®”.

O texto enaltece a castidade da santa Ignez e defende que seu martirio foi uma
coroacdo e um exemplo de fé. A narrativa coloca em destaque a beleza da menina Ignez,
mostrando esse aspecto como 0 motivo pelo qual ela teria sido frequentemente assediada e

tentada a quebrar o seu voto de castidade:

Sua formosura a fez procurar por muitas pessoas das mais qualificadas da
cidade, que aspiravdo o desposorio: e esta foi a primeira e principal causa da

perseguicdo que se lhe suscitou, apenas ella respondeo, que ja estava

promettida a hum esposo invisivel, que elles ndo conhecido*’,

A narrativa aborda o periodo do Império Romano, tido pelo autor como um tempo dos
“imperadores pagaos”. Assim, santa Ignez teria sido denunciada porque professou a sua fé
publicamente, motivo para o inicio dos tormentos que a personagem sofreu, enfrentando tudo
“sem o menor movimento, nem perdia a serenidade de seo rosto no meio dos algozes que a
cercavao [...]. Nao basta dizer isto, mas acrescentaremos que fazia brilhar a sua alegria a vista
dos tormentos, [..] e se apresentou pronta a soffre-los”*’*. Nesse ponto da hagiografia, o
sintagma da morte comeca a ser desenvolvido. Conforme o trecho, santa Ignez enfrentou seu

martirio com serenidade e até alegria, mostrando sua determinacéo e fé. De acordo Cristina

™ |bidem, p. 77.

420 ROMANO. Vida de Santa Thereza de Jesus. Ano 1, n. 9, Mariana, 08 mar. 1851.
3 1bidem.

47 1bidem.
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Sobral, esses seriam os “sinais maravilhosos da preparagdo”. Com relagdo a castidade, a
historia estende-se, mostrando com detalhes quais foram os meios pelos quais a santa foi

colocada a prova:

ameacou a Santa de que a havia de mandar a hum lugar de prostituicéo,
aonde a castidade que ella tanto preserva, seria exposta aos insultos [...].
Ignez respondeo, J. Christo he muito cioso da pureza de suas esposas; ndo ha
de soffrer que esta virtude lhe seja roubada; elle mesmo he sua guarda e

protector. Tu podes derramar meo sangue; mas meo corpo que he

consagrado a Christo, tu nunca sera capaz de o profanar*’.

Como graca concedida, a santa, mesmo tendo sido levada a prostituicdo, ndo teve sua
castidade violada. O resultado, como mostra a hagiografia publicada no jornal, seria a morte,
apresentada como um alivio: “condemnou-a a ser degolada. A vista do algoz, encarregado da
execucdo desta sentenca, encheo de alegria a Santa Ignez. S. Ambrosio diz que ella caminhou
para o lugar do supplicio com mais praser”*’®. O sintagma da morte, de acordo com Cristina
Sobral, farda com que o hagiografado receba um anuncio prévio por revelacdo, o que
demonstrard que o santo encontrava-se preparado para o suplicio, evocando sua alegria. No
texto de santa Ignez, que acabamos de ler, a morte foi encarada com alegria, pois sua
castidade manteve-se preservada.

Para Cristina Sobral, os sintagmas geralmente sdo estruturados segundo um modo
tematico ou um modo cronoldgico. No primeiro, é explicitada uma série de virtudes, como
por exemplo, “o hagidgrafo declara que o santo era misericordioso e em seguida narra
pequenos episddios onde o santo protagoniza acg¢des de misericérdia”*’’. No modo tematico,
ndo existe contiguidade temporal entre os eventos narrados. Ja no modo cronolégico, a vida
do santo é narrada numa légica temporal, buscando demonstrar a realizacdo coerente e
ascendente do percurso de vida do personagem, que tende para a perfeicdo®’®.

A vida de santa Teresa de Jesus foi publicada em O Romano com riqueza de detalhes,
sendo possivel verificar os sintagmas correspondentes da narrativa hagiografica. Na infancia,
a precocidade e maturidade da santa sdo ressaltadas, aspecto do sintagma da infancia: “desde
a infancia tinha santa Thereza tanto gosto para a oragdo, que procurava a solidao, para se dar

com mais liberdade a esse santo exercicio”™’®. A maturidade da santa é colocada numa

> |bidem.

*® 0 ROMANO. Vida de Santa Ignez Menina de 13 annos. Ano 1, n° 7, Mariana, 21 fev. 1851.
" SOBRAL, Cristina. op. cit. p. 101.

"8 |bidem, loc. cit.

" 0 ROMANO. Vida de Santa Thereza de Jesus. Ano 1, n. 9, Mariana, 08 mar. 1851.



136

sequéncia de acontecimentos edificantes, como os anos de enfermidade sofridos por ela. Apos

a cura, as sequelas deixadas no corpo ndo a desanimaram em sua vida religiosa:

bem resolvida a procurar a perfeicdo do seo estado. A leitura das confissdes
de Santo Agostinho reanimou cada vez mais a sua confianga na divina
bondade. Esta epoca foi para Thereza huma das mais memoraveis da sua
vida. Deos derramou sobre ella os dons mais assignalados, e a encheo dos
maiores favores™®.

No sintagma da maturidade, € possivel perceber que a narrativa comeca a apresentar as

possiveis gracas concedidas a personagem, que seriam os dons da profecia e 0 seu impulso

para a reforma dos Carmelitas como sinais da misericordia divina:

abrazada em um santo zelo pela salvacdo das almas, Thereza procurou
restabelecer a austeridade primitiva da sua ordem, para inspirar as almas que
a compunhao o amor da penitencia. Seos exemplos davao novo pezo as suas
licdes, porque ainda que fosse mui fraca a sua saude, praticava todas as

auteridades prescriptas pela ordem*®.

Em algumas narrativas, encontramos o exemplo edificante. A Vida de Santo Antonio

de Lisboa foi ressaltada como exemplo de estudo. Nessa histéria, a erudicdo e dedicacdo do

santo sdo ressaltadas, mas a narrativa adverte que ndo se podem esquecer a caridade e o

espirito de missdo:

Nasceu em Lisboa em 1195, e no baptismo se chamou Fernando, mas mudou
0 nome para Antonio quando entrou na ordem de S. Francisco. Conta a
historia, que Santo Antonio de Lisboa recebeu uma carta de Sdo Francisco
que dizia: “Parece-me que he a proposito que deis licbes de Theologia aos
Irmaos. Mas acautelai-vos, para que a grande aplicacdo ao estudo vos nao
seja prejudicial, extinguindo em vés, e naquelles a quem instruirdes, o
espirito de oragio™®.

A narrativa da Vida de Santo Antonio de Lisboa mostrou que ele seguiu o conselho de

Sao Francisco e abandonou o ensino e a dedicacdo a teologia escoléastica. A hagiografia conta

gue o personagem largou tudo, dando um exemplo de desapego e piedade ao dedicar-se a

missao e a salvacdo das almas

80 exemplo de vida, contado a partir da histéria do referido

santo, mostra-se alinhado com o pensamento de D. Vigoso sobre a educacdo do sacerdote,

80 Ipidem.
“1bidem.

82 0 ROMANO. Vida de Santo Antonio de Lisboa. Ano 1, n° 2, Mariana, 11 jan. 1851.

83 Ipidem.
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pois, como vimos, o bispo ndo s6 valorizava a ciéncia dos padres, como defendia que a

instrucéo deveria estar calcada numa vida de oragdo em observancia dos bons costumes.
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Considerac0es Finais

Os temas recorrentes no jornal Selecta Catholica versavam sobre a conduta virtuosa, a
natureza humana, historias sobre a religido, os Evangelhos, tudo isso ao lado de textos
doutrinarios, como os de apologética, moral e dogmatica. N&o identificamos textos de cunho
politico, sobretudo na primeira fase do jornal, que vai de 1836 a 1837. Por outro lado, a
educacdo e a instrugdo catélica foram muito valorizadas naquelas paginas.

Esse jornal tinha a pretensdo de ser uma selecdo de textos. Por esse motivo, nele
encontramos artigos de variados temas e diferentes autores. Mesmo que tenha utilizado
diferentes autores, o Selecta Catholica apresentou certa unidade nos contetidos dos textos,
mostrando uma coesdo no pensamento de D. Antonio Ferreira Vigoso, bem como dos
colaboradores envolvidos na edicao do jornal.

O jornal, em ambas as fases, apresentou-se diversificado nos temas e rico em detalhes.
Como se tratava de uma publicacdo de 30 paginas, muitos assuntos poderiam ser abordados
com profundidade. Havia, portanto, uma grande varia¢do nos temas desse periodico, fazendo
com o leitor se sentisse convidado a refletir acerca do que acabava de ler.

Ja o jornal O Romano possuia caracteristicas que o diferem de seu antecessor, como a
estrutura e apresentacdo. No Selecta Catholica, como dissemos, 0s assuntos poderiam ser
abordados com mais profundidade, pois continha em média 30 péginas, enquanto O Romano
possuia apenas 8 paginas. De qualquer maneira, era frequente em O Romano um texto
continuar na publicacdo seguinte, possibilitando ao leitor a continuidade da reflexdo de um
namero para o outro. Em O Romano também foi possivel identificar informacgdes sobre o
local onde se faziam as assinaturas, data de publicacdo e o periodo de circulacdo, dados ndo
apresentados na primeira pagina do Selecta Catholica.

O Romano buscou transmitir um discurso educativo e de instrucdo moral cristd
catdlica para seus leitores, publicando textos de doutrina e catequese, muitas vezes utilizando-
se de discursos pedagogicos mais rigidos. Quanto a esse aspecto, o pecado aparece com
protagonismo nesse periddico, assim como no Selecta Catholica e nos documentos de D.
Antonio Ferreira Vicoso a que tivemos acesso. A presenca das cartas pastorais de D. Vi¢oso
também sdo um diferencial do jornal O Romano. Dessa forma, com essas cartas, foi possivel
ao prelado colocar os informes sobre sua atuacéo, o que ele iria fazer nos proximos meses, as
suas opinides e adverténcias. Essas pastorais marcaram a presenca do bispo naqueles lugares
em que ele ndo poderia se fazer presente. Ou seja, a publicacdo dessas pastorais foi a maneira

que D. Vigoso encontrou de falar “diretamente” com seus diocesanos de uma sé vez. Foi com
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essas cartas que tivemos contato com certas ideias do bispo, como, por exemplo, a critica e
desaprovagdo quando um padre estava envolvido com a politica. Publicadas em O Romano,
elas nos indicam a necessidade de que o prelado tinha de disseminar suas a¢fes na diocese,
indicando que esse jornal teria uma envergadura mais noticiosa.

O espaco dedicado as hagiografias em O Romano mostra a importancia que esse tipo
de texto certamente teve para os redatores do jornal. A mensagem contida nas hagiografias e,
consequentemente, os modelos de vida e virtude que adornam esse género textual, poderiam
ser mais acessiveis a um publico pouco erudito. Com mensagem mais direta, educativa e
moralizante, as vidas dos santos ganharam espaco significativo nas paginas desse jornal.

Também encontramos textos hagiogréaficos no Selecta Catholica, no entanto, em
menor nimero. Esse dado pode nos indicar que, de um periodico para 0 outro, a importancia
desse género textual sofreu modificacdo na concepcdo do bispo. Outra explicacdo possivel
para o volume de publicacdo da vida dos santos em O Romano é que essas histdrias teriam
agradado e suscitado a aprovacgdo do publico leitor.

Identificamos em ambos os jornais a preocupa¢do com a mulher. Mesmo que esses
jornais ndo tenham dedicado uma secdo especifica para elas, as historias edificantes e os
“contos” cujas tematicas giravam em torno da preservagdo da castidade eram, possivelmente,
destinados ao sexo feminino.

O pecado foi um tema de maior preocupacdo de D. Antbnio Ferreira Vigoso. O
Inferno, o destino da humanidade apds a morte, a confissdo e a peniténcia foram tematicas
amplamente apresentadas nas paginas desses jornais. Em alguns momentos, D. Vigoso
apresenta um Deus severo, um Juiz que castiga duramente o pecador. Nessas passagens, que
identificamos com mais frequéncia no Selecta Catholica, o tom do texto era pessimista. Em O
Romano, algumas vezes, a mensagem, pelo contrario, era de esperanca e benevoléncia. E dada
ao pecador a esperanga de remissdo das faltas cometidas, desde que haja contricdo no
arrependimento.

A préatica de traducdo de autores catolicos estrangeiros e a sua publicacdo nesses
jornais indica que D. Vigoso e os seus redatores estavam propondo uma determinada viséo de
mundo, direcionando os fiéis para uma opinido que fosse condizente com suas expectativas.
Nesse sentido, os jornais catélicos publicados por D. Vigoso também teriam sido formadores
de opinido publica em Minas Gerais oitocentista. Ademais, podemos pensar, para 0 seculo
XIX, a possibilidade de que houvesse a pratica de reunirem-se exemplares dos jornais, ndo
descartando seus diferentes niUmeros imediatamente apos a leitura. A paginacdo de ambos os
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jornais, de fato, era sequenciada, permitindo que o leitor, ap6s certo tempo, pudesse compilar
seus exemplares, encaderné-los e guarda-los para futura consulta. Portanto, a difusdo dos
principios objetivada pelo prelado talvez tenha tido uma longevidade maior, dada pela préatica
(possivel e estimulada pela paginacéo) de juntarem-se exemplares em volumes encadernados.

Diante de tudo o que foi analisado, 0 que teria significado a imprensa para D. Vi¢0so?
Ao longo da pesquisa e como visto nas paginas anteriores, o prelado via nos periédicos um
inimigo “cumplice dos filésofos” que deveriam ser silenciados e combatidos. O prelado
chegou a solicitar a um conego, em carta datada de 1850: “ndo escreva muito menos artigos
para periddicos”. Mas como vimos nessa dissertacdo, o bispo de Mariana fez amplo uso dos
impressos ao longo do seu episcopado. Dessa forma, € possivel inferir que D. Vigoso
considerava os periodicos instrumentos mundanos adaptados para a propagacéo da fé catolica.
Assim, é possivel entender a atitude de um bispo, que via nos impressos seus inimigos,
utilizar desse recurso adaptando-se as “exigéncias concretas do mundo”, conforme os
ensinamentos de S&o Vicente de Paulo, fundador da Congregacdo a qual o bispo era
vinculado.

Por fim, nesta dissertacdo, ao escolher nos jornais determinados temas e textos, em
detrimento de outros, tivemos a intencdo de identificar e analisar aqueles assuntos que
nortearam e/ou representaram os ideais de D. Antonio Ferreira Vigoso. Nesse sentido,
identificamos uma coeréncia no discurso do bispo, presente em épocas diferentes e em fontes
diferentes. Como se pdde perceber ao longo dos capitulos, para evitarmos os riscos da “ilusdo
biografica”, tomamos o cuidado de fazer uso de documentacdo variada para compor nossas
analises, somando um amplo conjunto de documentos aos jornais que o bispo publicou

durante a sua trajetoria, de seus tempos como padre até o seu episcopado.
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Fontes documentais

Jornais

Jornais pesquisados, encontrados no site da Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional, no
Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana (AEAM) e no Laboratorio Multimidia de
Pesquisa Histérica (LAMPEH) da Universidade Federal de Vigosa (microfilmes da Biblioteca
Nacional).

APOSTOLO (O). Pastoral. Secdo: Noticiario, n° 25, Rio de Janeiro, 01 mar. 1874.

O APOSTOLO. O Partido Catholico e a Reforma (Da Unido). n° 55, Rio de Janeiro, 11 mar.
1875.

O APOSTOLO. O Padroado. n°112, Rio de Janeiro, 02 jul.1875.

O APOSTOLO . Tragos Biographicos do Exm. e Revm. Sr. D. Antonio Ferreira Vigoso,
Bispo de Marianna, escriptos por Francisco Manoel Raposo de Almeida. n°® 125, Rio de
Janeiro, 01 ago. 1875.

O APOSTOLO . Tracos Biographicos do Exm. e Revm. Sr. D. Antonio Ferreira Vigoso,
Bispo de Marianna, escriptos por Francisco Manoel Raposo de Almeida. n® 139, Rio de
Janeiro, 03 set. 1875.

O APOSTOLDO. Tragos Biographicos do Exm. e Revm. Sr. D. Antonio Ferreira Vigoso, Bispo
de Marianna, escriptos por Francisco Manoel Raposo de Almeida. n® 140, Rio de Janeiro, 05
set. 1875.

O APOSTOLO. Tracos Biographicos do Exm. e Revm. Sr. D. Antonio Ferreira Vigoso, Bispo
de Marianna, escriptos por Francisco Manoel Raposo de Almeida. n® 141, Rio de Janeiro, 08
set. 1875.

O ROMANO.
O ROMANO.

Casos de moral. Ano 1, n° 1, Mariana, 01 jan. 1851.
Dogma. Ano 1, n° 2, Mariana, 11 jan. 1851.

O ROMANO.
O ROMANO.
O ROMANO.
O ROMANO.
O ROMANO.
O ROMANO.
O ROMANO.
O ROMANO.
O ROMANO.
O ROMANO.

Bondade de Deos para com os peccadores. Ano 1, n° 2, Mariana, 11 jan. 1851.
Vida de Santo Antonio de Lisboa. Ano 1, n° 2, Mariana, 11 jan. 1851

Painel da morte por S. Ligorio. Ano 1, n® 7, Mariana, 21 fev.1851.

Zelo pela salvagdo dos meninos. Ano 1, n° 16, Mariana, 26 abr. 1851.

Vida de Santa Ignez Menina de 13 annos. Ano 1, n® 7, Mariana, 21 fev. 1851.
Vida de Santa Ignez Menina de 13 annos. Ano 1, n° 7, Mariana, 21 fev. 1851.
Vida de Santa Thereza de Jesus. Ano 1, n. 9, Mariana, 08 mar. 1851.

Pastoral. Ano 1, n° 9, Mariana, 08 mar. 1851.

Pastoral. Ano 1, n°® 10, Marianna, 15 mar. 1851.

Vida de S. Vicente de Paulo. Fundador dos Padres da Missdo e das Irmés de

Caridade. Aano 1, n°® 10, Mariana, 15 mar. 1851.
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O ROMANO. Pastoral. Ano 1, n° 18, Mariana, 9 maio 1851.

O ROMANO. Effeitos de peccado sobre a alma. Ano 1, n° 21, Mariana, 26 jul. 1851.

O ROMANO. Impuresa. Ano 1, n° 23, Mariana, 09 ago. 1851.

O ROMANO. Da vocagéo ao estado ecclesiastico. Ano 1, n° 37, Mariana, 15 nov. 1851.
O ROMANO. Educacdo Moral. Ano 2, n° 23, Mariana, 01 jan. 1853.

SELECTA CATHOLICA. Introducdo a Selecta Catholica, Rio de Janeiro, n° 1, 1836.

SELECTA CATHOLICA. Caracteres da Divindade do Christianismo. n® 1, Rio de Janeiro,
1836.

SELECTA CATHOLICA. Rio de Janeiro, n° 1, 1836.

SELECTA CATHOLICA. Sinonimos Moraes. Rio de Janeiro, 1836.

SELECTA CATHOLICA. Regras de Vida. Rio de Janeiro, 1836.

SELECTA CATHOLICA. Mortificacdo. Rio de Janeiro, 1836.

SELECTA CATHOLICA. Sacramento da Penitencia. n° 9, Rio de Janeiro, 1837.

SELECTA CATHOLICA. Vaidade e miserias do mundo. Rio de Janeiro, n° ndo identificado,
1837.

SELECTA CATHOLICA. Meditacéo sobre o peccado. n° 12, Rio de Janeiro, 1837.

SELECTA CATHOLICA. Os Discursos impios sdo huma gangrena, que espalha
insensivelmente a corrucdo, Rio de Janeiro, 1837.

SELECTA CATHOLICA. Advertencia. n® 1, Mariana, 01 jul. 1846.

SELECTA CATHOLICA. Noticia sobre a Selecta Catholica. n° 1, Mariana, 1 jul. 1846.
SELECTA CATHOLICA. Revelacdo. n° 1, Mariana, 01 jul. 1846.

SELECTA CATHOLICA. Angelus. n° 1, Mariana. 01 jul. 1846.

SELECTA CATHOLICA. A Assumpcdo. n° 4, Mariana, 1846.

SELECTA CATHOLICA. Vida de S. José. n° 3, Mariana, 01 ago. 1846.

Manuscritos

CAPITULO 10: DOS PIOS EXERCICIOS Q[EU] SE DEVEM OBSERVAR NA
CONGREGACAO. Regras e constituicdes commmuns da Congregacio da Missdo. Traducéo
feita pelo Superior da Congregacdo Padre Antbnio Ferreira [Vigoso], em 1839. Arquivo:
Biblioteca do Santuario do Caraga — MG. (manuscrito)

VICOSO, D. Antonio Ferreira. Comp°. de Doutrina Christd por S. Ligorio. AEAM: Arquivo
3, gaveta 1, pasta 9: Anotacdes litdrgicas — assunto: Rascunho de sermdes, anotacoes
catequéticas. (manuscrito sem data)

VICOSO, D. Antdnio Ferreira. Pequenas leituras. AEAM: Arquivo 3, gaveta 1, pasta 9:
escritos ascéticos-misticos. (manuscrito sem data)
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APONTAMENTOS PESSOAIS de D. Vigoso. AEAM: Arquivo 3, gaveta 1 — pasta 10.
(manuscrito sem data)

VICOSO, D. Antonio Ferreira. Pequenas leituras N 2: Providencia. AEAM: Escritos ascéticos
— misticos. Arquivo 3 — gaveta 1 — pasta 9. (manuscrito sem data)

Documentos impressos ou digitalizados

BIBLIA DE JERUSALEM. Sao Paulo: Paulus, 2002.

BRASIL. Constituicdo politica do Império do Brazil (1824). Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constitui%C3%A7a024.htm>. Acesso
em: 06 set. 2010.

CIRCULAR de D. Vicoso. Mariana, 24 de Julho de 1873. AEAM: Arquivo 3, gaveta 1, pasta
2: Pastorais.

IGREJA CATOLICA. Capitulo IV: O Magistério infalivel do Romano Pontifice. In: Concilio
Vaticano | (18 de Julho de 1870). Disponivel em: <http://www.montfort.org.br/concilio-
vaticano-i-2/#s4cap4>. Acesso em: 20 nov. 2015.

IGREJA CATOLICA. Concilio Ecuménico de Trento. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=tren
t>. Acessado em: 16 ago. 2010.

IGREJA CATOLICA. Papa Pio IX. Bula Ineffabilis Deus - Dogma da Imaculada Conceicao.
(Posicdo e privilégios de Maria nos designios de Deus). Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/index.php?secao=documentos&subsecao=decretos&artigo=200
60220&lang=bra>. Acesso em: 28 abr. 2011.

JAMIN, Nicolao. Pensamentos Theologicos Proprios para Combater os Erros Filoséficos
Livres do Seculo. Lisboa, 1784, Disponivel em:
<https://books.google.com.br/books?id=x4EUAAAAQAAI&printsec=frontcover&hl=pt-
BR#v=o0nepage&q&f=false>. Acesso: 08 maio 2015.

VIDE, D. Sebastido Monteiro da. ConstituicGes primeiras do Arcebispado da Bahia. Feitas, e
ordenadas pelo llustrissimo e Reverendissimo D. Sebastido Monteiro da Vide (1707).
Brasilia: Senado Federal, Conselho editorial, 2011.

VICOSO, D. Antonio Ferreira. Cathecismo de Marianna. mandado coordenar para uso da
sua diocese pelo Exmo. e Remo. Sr. Dom Antonio Ferreira Vigoso. 11 ed. Rio de Janeiro:
Garnier. s/d. (Colecéo Mineiriana).

VICOSO, D. Antonio Ferreira. Primeira Pastoral, Rio de Janeiro, 1844. In: PIMENTA,
Silvério Gomes. Vida de D. Antonio Ferreira Vigoso, Conde da Concei¢édo. 3 ed. Mariana:
Typographia Archiepiscopal, 1920.

VICOSO, D. Antonio Ferreira. Carta A um Padre Vigario, Mariana, 24 de maio de 1864. In:
SILVA NETO, D. Belchior J. da. Dom Vigoso: Apdstolo de Minas. Belo Horizonte. Imprensa
Oficial do Estado de Minas, 1965.

VICOSO, D. Antbnio Ferreira. Carta a um compadre amigo. Rio de Janeiro, 10 de Julho de
1843. In: SILVA NETO, D. Belchior J. da, Dom Vicoso: apostolo de Minas. Belo Horizonte.
Imprensa Oficial do Estado de Minas, 1965.
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Correspondéncia de D. Antdnio Ferreira Vigoso

CARTA A UM CONEGO. Boa Esperanca, 21 de Julho de 1850. Procedéncia: Processo de
Beatificagdo, v. Ill, fl. 753. In. CAMELLO, Maurilio. Dom Antdnio Ferreira Vicoso:
Correspondéncia (1823-1875), 1997.

CARTA PASTORAIL de Dom Antonio Ferreira Vigoso. Mariana, 26 de Maio de 1856. In:
CAMELLO, Maurilio. Dom Anténio Ferreira Vicoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.

AO SUPERIOR GERAL DA CONGREGAQAO DO SANTISSIMO REDENTOR. Rio de
Janeiro, 21 de setembro de 1843. AEAM, Arm.-Arg. n. 3, la. Gaveta, Pasta n. 7. In:
CAMELLO, Maurilio. Dom Antdnio Ferreira Vigoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.

CARTA AO IMPERADOR. Mariana, 16 de Fevereiro de 1855. Procedéncia: ASC. Copia
original conservado no Arquivo Nacional. In: CAMELLO, Maurilio. Dom Antdnio Ferreira
Vicoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.

CARTA AO REVERENDO SR. DOMINGOS ARANTES. Procedéncia: Processo de
Beatificacdo, V. IlI, fl. 715. Seminario de Jacuecanga da vila da llha Grande, Rio de Janeiro,
18/10/1823. In: CAMELLO, Maurilio. Dom Anténio Ferreira Vigoso: Correspondéncia
(1823-1875), 1997.

AO VIGARIO GERAL DA CONGREGAGCAO DA MISSAO, Pe. Francisco Antonio
Baccari. Procedéncia: AGCM, Province du Brésil, Pasta: Brésil-Jacuecanga-1827, Doc. XIlI|,
1, Antonio Ferreira. Seminario de Orfios da Ilha Grande, Diocese do Rio de Janeiro, Brasil,
25 de junho de 1827. . In: CAMELLO, Maurilio. Dom Antbnio Ferreira Vicoso:
Correspondéncia (1823-1875), 1997.
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730. Mariana, 20 de dezembro de 1845. In. CAMELLO, Maurilio. Dom Antdnio Ferreira
Vicoso: Correspondéncia (1823-1875), 1997.
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7. Rio de Janeiro, 19/09/1843. In: CAMELLO, Maurilio. Dom Antonio Ferreira Vicoso:
Correspondéncia (1823-1875), 1997.
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CARTA Ao Padre Lucio Alves de Almeida. Arraial do Cemitério, 18 de novembro de 1851.
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Anexo



1. Em destaque a diocese de Mariana durante o episcopado de D. Antdnio Ferreira Vigoso

0 BISPADO DE MARTANA M

No governo de D.Antdnio F.Udgoso

(1853)
contendo 140 pardquias
ARCEBISPADO

BISPADO

|
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Figura 1. Perfil de Minas Gerais, em destaque a diocese de Mariana - 1853, contendo 140 pardquias. CALADO,

Mariano. D. Antonio Ferreira Vicoso. Bispo de Mariana. 2. ed. rev. e atual. [S.1.]:[s.n.], 2009. p. 38.
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2. D. Anténio Ferreira Vigoso — Sétimo bispo de Mariana (1844-1875)




